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kx. Lukaze Kamykowski

Biblia, slowo Boze, Chrystus
— pelnia Objawienia

#

Praca méwi o Biblii w tym znaczeniu, jakie
nadaja tej ksiedze chrzescijanie. Biblia jest
dla chrzeécijan bardzo waznym punktem
odniesienia dla ich zycia, myslenia, dziala-
nia, przede wszystkim za$ dla ich dazenia
ku Bogu za Chrystusem. Jezus Chrystus jest
bowiem ich $wiatlem. Jestnim, gdyz jest Sto-
wem Boga, objawiajacym Go w pelni.

ks. Lukasz Kamykowski
Biblia, slowo Boze, Chrystus
— pelnia Objawienia

Pytanie o wzajemne relacje

na kanwie wybranych tekstow

Czes¢ Ia: Od czaséw apostolskich
do sredniowiecza

Biblioteka Ekumenii i Dialogu, t. 36
FORMAT: 145X205 mm

OpRrAwA: miekka

LiczBA STRON: 158

ISBN: 978-83-7438-365-3

To wszystko jest proste i — jednocze$nie —
niewystowione, bo Bég i Jego sprawy sa
i musza pozosta¢ Tajemnica. Juz z tej racji
jest nad czym mysle¢ i o czym pisa¢, zeby
bardziej swiadomie i madrze zy¢, a takze
zeby umie¢ lepiej zda¢ sprawe ze swego zycia
i stojacej za nim nadziei tym, ktérzy pytaja
0 jej zasadnos¢ (ratio).

W ks1azck: Korzystanie z Biblii w Kosciele poapostolskim ~ Kanon chrzescijanski i jego rola w nur-
cie Tradycji ~ Ireneusz z Lyonu ~ Orygenes ~ Poznanie Chrystusa w Psalmach wedtug sw. Au-
gustyna ~ Objawienie wedtug sw. Leona Wielkiego ~ Sredniowieczni doktorzy Kosciota o Biblii

ZAMOWIENIA NA: ~ www.ksiegarnia.upjp2.edu.pl —
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Wydawca i druk
WITKM w Krakowie

Wszelkie prawa  zastrzezone. Bez uprzedniej zgody redak-
gi Zadna czes¢ lub catos¢ utworéw zawartych w niniejszym
wydaniu nie moze by¢ powielana lub rozpowszechnia-
na, bez wzgledu na forme i sposéb rozpowszechniania.
Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania
tekstéw. Redakcja nie ponosi odpowiedzialnosci za tres¢ ogtoszeri
ireklam i ma prawo odmowic publikacji bez podania przyczyn. Wyra-

ajqc tekstuw,) Sciach Misyjnych’, autor

ia redakcje do jego ia drukiem, w formie elektro-
niczneji w Internecie, rozpowszechniania i obrotu w tych formach bez
ograniczenia liczby egzemplarzy, a takze wykorzystania w promogji
ireklamie.

PROLOG

Niektorzy pytaja: ,,Co maja wspdlnego misje z dia-
logiem miedzyreligijnym?”. Nie bede sie wysilat. Za-
cytuje samego Franciszka i wraz z nim odpowiem:
,Dialog miedzyreligijny i ewangelizacja [czytaj:
misje] nie wykluczajg sie, ale wzajemnie zasilajg”.
Odpowiedz wyczerpana.

Dialog czy fundamentalizm?

Pluralizm religijno-kulturowy z jakim coraz cze¢sciej spotykamy sie w
Polsce obliguje nas do zajecia wobec niego stanowiska. Z takim, a nawet
jeszcze wigkszym wyzwaniem, zderzajg si¢ misjonarze ewangelizujacy
poza granicami Ojczyzny, w czesto zupelnie odmiennych — religijnie i
kulturowo — $wiatach. Jak w obliczu takich trudnosci glosi¢ Ewangelie?
Jak jednoczesnie wypelniajac nakaz misyjny Chrystusa, nie zatraci¢ wlasnej
tozsamosci i nie prowadzi¢ niefortunnego prozelityzmu?

Whasciwym stanowiskiem jest prowadzenie dialogu migdzyreligijnego
(por. Ad gentes divinitus, nr 34). Brakuje polskiego czasopisma, ktdre po-
dejmowaloby ten temat w sposdb kompleksowy, stanowiac w ten sposéb
propedeutyke rozmowy z przedstawicielami odmiennych religii i kultur. Ten
brak uzupetniamy. W ten sposéb chcemy tez odpowiedzie¢ na nauczanie
Soboru, papieza Franciszka oraz Jezusa Chrystusa.

W kazdym numerze bedziemy przybliza¢ doktryne, etyke, a takze feno-
men spofeczny i kulturowy omawianej religii. Bedziemy prezentowa¢, co
na dany temat méwi Biblia, Kosciét, spoteczenistwo, naukowcy i prakeyka
zycia oraz z jakimi przeszkodami mozna si¢ spotka¢ w prowadzeniu dialogu.

Takie ujecie tematu sklania nas do przedstawienia problemu z drugiej
strony, tj. przesladowania zaréwno chrzescijan jak i wyznawcéw innych
religii. Dodatkowa motywacjg w podjeciu tego tematu jest marginalne

zainteresowanie tematem przez media mainstreamowe oraz wspdlpraca ze

»Stowarzyszeniem Papieskim Pomoc Koéciolowi w Potrzebie”.

Nowoscia jest specjalna wersja interaktywna czasopisma, wzbogacona o
wideo, audio, galerie zdje¢ i wigcej tekstu. Zachecam do pobrania darmowej
wersji na www.wim.misjonarze.pl.

Obecny numer jest numerem bezplatnym. Mimo to zwracam si¢ z
prosba o choc¢by symboliczne dofinansowanie, ktdre jest nam niezbedne
do dalszej dziatalnosci, a konkretnie wydruku i kolportazu (koszt wydruku
jednego numeru wynosi okolo 6 zt). Darczyficom serdecznie dzigkuje,

WMW%

redaktor naczelny

pozdrawiam i zapewniam o modlitwie.



DIALOG

'I 0 jaki dialog chodzi?

Czym rézni sie dialog
antropologiczny od religijnego i jaki
jest jego cel i podmiot?

/Karol Olejniczak

'I Dialog miedzyreligijny
w Biblii

Czy dialog z innowiercami to

sprawa Boza? /Jacek miedlar CM

2 Tego jeszcze nie byto
Dialog miedzyreligijny od SW II
do papieza Franciszka / Tomasz Wazny cm
33 Swietos¢ przechadza sie
dziedzincem pogan

O dialogu miedzyreligijnym
z ateistami /Eligiusz Dymowski OFM

Dialog? Ewangelizacja?
Tozsamos¢?
Wywiad z ks. prof. tukaszem
Kamykowskim /Jacek Miediar cm

Kosciot jako rzeczywistos¢

zbawcza i dialog miedzyreligijny
O sensie dialogu i kontrowersji deklaracji
Dominus lesus / Mikotaj Zebrowski CM

5 Zwierzeta hodowlane w katedrze
Jezyk popkultury a dialog
miedzyreligijny /Barbara Zebrowska

FUNDAMENTALIZM

6 Przesladowania pierwszych
chrzescijan

Fakty i mity opresji wyznawcow

Chrystusa u poczatku

Kosciota / Tomasz Batuka cm

7 Fundamentalizm ateistyczny
areligijny

O jego szlachetnych zatozeniach,

twércach i karykaturach /Rrafat Cyfka

76 Dialogicznie rozbi¢ mur
Czyli jak rozmawiac¢ z mtodzieza

o fundamentalizmie? /mateusz Michori



Specjalna wersja interaktywna wiadomosci Misyjnych

zostala wzbogacona o dodatkowe materiaty tekstowe, audio i wideo.
Pobierz i zaprenumeruj na www.wm.misjonarze.pl
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8 Projekt M3
Polscy studenci

na Madagaskarze / 0iga Weronika Figiel

Kongo - spetnione marzenie
Wywiad z ks. Stefanem
Koskiem CM /Antoni Miciak cM
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9 Czy kamienie zaczna sie
modli¢?

O budowie kaplicy, radosciach

i smutkach misjonarskiej wspolnoty

w Beninie /Jarostaw Lawrenz CM

'I O Projekt budowy kaplicy

W Biro /Jarostaw Lawrenz cM

wiecej tekstu
p w wersji
elektronicznej

wideo w wersji
elektronicznej

galeria zdje¢
w wersji

elektronicznej

postuchaj

‘ ’ audio w wers;ji
elektronicznej
[ _postuchaj |

MODLITWA

'I O Modlitwa w jezyku
malgaskim



W nastepnym numerze (marzec 2015):

el p e e gl ok
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SKAD WZIAL SIE Czy MAHOMET Czy MOZNA POGODZIC PRZESLADOWANIE
ISLAM? ISTNIAL NAPRAWDE? ETYKE CHRZESCIJAN- CHRZESCIJAN
STWA I ISLAMU?

- Ponadto w numerze (marzec 2015):
: ¢ Jakie do$wiadczenie dialogu z islamem maja chrzedcijanie z zagranicy i polscy misjonarze?
* Co polskie spoleczeristwo wie na temat muzutlmanéw?
* Geneza i cel Pafistwa Islamskiego.
* Czy Koran to ksigga natchniona?
* Kobieta w nauczaniu islamu.
* Raport z realizacji projektu misyjnego.

kupno i prenumerata Wiadomosci Misyjnych

Od najblizszego numeru:
1 numer: 5,50 PLN (plus koszt wysytki)

4 numery (prenumerata roczna): 22,00 PLN (darmowa wysytka) ’ ' ‘

Sposéb sktadania zaméwienia:
przez www.wm.misjonarze.pl wypelniajac na gléwnej stronie formularz zaméwienia,
mailowo lub droga pocztowa (dane znajdujq si¢ w stopce redakcyjnej na stronie 3)

Cena czasopisma jest mozliwie minimalna. Zyski starczaja jedynie na wydruk. Aby kwartalnik mégt si¢ nadal
rozwijaé, zwracamy si¢ o bezinteresowna pomoc finansowa.

Bank PEKAO SA: 31 1240 4533 1111 0000 5433 2487 (z dopiskiem WIADOMOSCI MISYJNE)
SWIFT CODE (dla wplat z zagranicy): PKOPPLPW



wydarzenie
Dzien Judaizmu w Kosciele

Katolickim (17 stycznia 2015).

wydarzenie
Druga edycja Projektu M3
(wakacje 2015).

Rusza druga edycja projektu
M3 (wakacje 2015 roku). Projekt
M?3 to inicjatywa mtodych ludzi,
ktérzy w duchu sw. Wincentego
a Paulo chca stuzy¢ najubozszym
na Madagaskarze. Poprzez for-
macje duchowa i przygotowanie
merytoryczne ksztattujg w sobie
przy tym misyjne powotfanie.
Pracuja w Polsce, aby zebra¢
materiaty edukacyjne, medyczne,
odziez, zabawki oraz niezbedne
fundusze na remonty szkét. Na
Czerwona Wyspe wyjezdzajg w
okresie wakacyjnym, aby aktyw-
nie pracowac na terenie misji w

TEKST: WOJCIECH KACZMAREK

17 stycznia kazdego roku obcho-
dzony jest w Kosciele Katolickim
Dzien Judaizmu. Dzier ten stanowi
istotny element dialogu miedzy
chrzescijanstwem a judaizmem.
Dialogu nietatwego, aczkolwiek
niebywale potrzebnego, zaréwno
dla chrzescijan, jak i dla zydow.

Pontyfikat sw. Jana Pawta Il byt
jesli nie fundamentem, to cegta
i zaprawa dla budowy wspodlnej
przestrzeni dwoch wielkich religii.
To witasnie polski papiez obalit
tysigcletni mur nieufnosci wobec
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Fort Dauphin na potudniu kraju.
Prowadza potkolonie dla dzieci,
podczas ktérych zapewniaja
oprécz edukacji réwniez positek
dla najbiedniejszych. Pomagaja w
ambulatorium leczac i opatrujac

Swiata zydowskiego. Wizyta w

Izraelu, modlitwa przy Scianie

Pfaczu, nawigzanie stosunkéw

dyplomatycznych miedzy Stolica

Apostolska a Izraelem - swiadcza o

realizowaniu przez sw. Jana Pawtfa

I, wspomnianej podczas Soboru

Watykanskiego ll,,duchowej wiezi"
miedzy obiema religiami.

chorych a takze odwiedzajac
tredowatych i osrodek dla gruz-
likdw. Swoja praca i wzajemng
zyczliwoscig dajg Swiadectwo
swojej wiary.

Kontakt dla zainteresowanych
projektem:
tel.: 883 780 874
E1 https://www.facebook.com/
projektm3

Pomoc finansowa:
Sekretariat Misyjny Ksiezy Misjonarzy
nrkonta: 3112404533 11110000
5433 2487; z dopiskiem: Projekt M3

%

Kryteria dla wolon-
tariuszy zaintereso-
wanych druga edycja
Projektu M3



instytucje

Instytut Dialogu Miedzykul-
turowego im. Jana Pawia Il
w Krakowie (www.idmjp2.pl)

ksiazka
»Przesladowani - przemoc wobec
chrzescijan”, Swiety Wojciech,
Poznan 2014

8 listopada obchodzilismy
Dzien Solidarnosci z Kosciotem
przesladowanym.

Problemem przesladowania
chrzescijan w XXI w., jak i jego
skala, zajmuje sie miedzynarodowa
organizacja Pomoc Kosciotowi w
Potrzebie (Kirche in Not). Co roku
wydaje ona raporty dotyczace
tego niepokojacego zjawiska.

.Przesladowani — przemoc
wobec chrzescijan” - to pozycja
obowiazkowa dla uzyskania wiedzy
na temat cierpien wspotczesnych
wyznawcéw Jezusa Chrystusa.

Troje amerykanskich ekspertow
w dziedzinie praw cztowieka i
wolnosci religijnej (Paul Mar-

Instytut Dialogu Miedzykultu-
rowego im. Jana Pawta Il stanowi
unikalne pole dla wspétpracy
religii i kultur. Misjg utworzone-
go 1 stycznia 2009 r. Instytutu
jest zachowanie i promowanie
dziedzictwa, jakie pozostawit po
sobie $w. Jan Pawet Il, tak zastu-
zony w sprawach ekumenizmu
oraz dialogu miedzyreligijnego.

Krakowski Instytut podejmuje
wiele projektéw stuzacych bu-
dowie obszaru — dla wspdélnego
dziatania réznych kultur, jak i
religii. Liczne inicjatywy: ,Dzie-

PRZESLADOWANI
CHRZESCUAN
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schall, Lela Gilbert, Nina Shea)
nie traktuje problemu w spo-
s6b encyklopedyczny. W formie
krétkich opiséw, pozbawionych
nuty moralizatorstwa i patosu,
przytacza realne sytuacje z zycia
codziennego tych, ktérym groza

r

dziniec Pogan’,,Oblicza dialogu’,

»Scena Papieska” czy ,Akademia

Rodzinna’, idealnie wpisuja sie w
stowa $w. Jana Pawta ll, méwigce
odialogu, ktéry, jest w rzeczywi-
sto$ci wspdlnym poszukiwaniem?”.

Owo wspolne poszukiwanie, to
gtéwne zadanie Instytutu Dialogu
Miedzykulturowego.

Zadanie trudne, lecz niebywale
potrzebne w wieku XXI. Zadanie,
zktérego Instytut wywiagzuje sie
znakomicie.

przesladowania, tortury i Smier¢

- tylko i az z powodu wiary.

Warto skupi¢ uwage na syntezie,
jakiej dokonali autorzy, na przed-
stawieniu konkretnych srodkéw
i dziatan, jakimi dysponuje swiat
zachodni, a ktére moga jesli nie
powstrzymag, to choc¢by spowol-
ni¢ machine terroru wymierzong
wobec chrzescijan.

Przektadajac to na grunt dialogu
miedzyreligijnego, nalezy podkre-
$li¢, ze zamiast gtosu w dyskusji,
przesladowanym chrzescijanom
pozostaje nierzadko jedynie gtos
krzyku i rozpaczy.

Autorzy wydanego w 2014 r.
przez wydawnictwo $w. Wojciecha
wolumenu przekonuja, ze ich
praca jest czesto jedynym gtosem
tych, ktérych gtosu pozbawiono. ®



lialogue dinbogique dialog



O jaki dialog chodzi?

Czym rézni sie dialog antropologiczny od religijnego?
Jaki jest jego cel i podmiot?
W joki sposéb prowadzi¢ dojrzaty dialog?

TEKST: KAROL OLEJNICZAK
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Zeszle stulecie, czas idei walki o byt, uczta ludzkiej nienawisci
i pogardy do drugiego obliguja nas do dialogu w $wietle kleski,
jaka czlowiek ostatecznie wtedy poniést. Niejako w opozycji do
tych wydarzen, szerokim echem odbijaja si¢ w §wiecie dziatania na
rzecz tolerancji i poszanowania réznic oraz odkrycie wspélnych
potrzeb i mozliwosci wspétdziatania. Globalizacja, w skali niema-
jacej odzwierciedlenia w historii, mozliwosci a nawet koniecznosé
komunikacji zmuszaja nas do powaznego zastanowienia si¢ nad
forma skutecznego porozumienia si¢ i koegzystencji religii, kultur
i $wiatopogladéw.

Pojecie dialogu

Jednos¢ mozemy osiaga¢ przez wspdtprace i dialog, w ktérym biora
udziat dojrzali uczestnicy, wierni swojej uformowanej tozsamosci, co nie
wyklucza jednak jej nieustannego dojrzewania i przemian.

Kazdy akt ma charakter teleologiczny. Znaczy to, ze

coe
ludzkie dzialanie jest na co$ ukierunkowane, ma cel. Ma

go réwniez dialog. Dialog to forma literacka wyksztalco- -~ ANntro po | og iczne

na przez Platona na bazie wypowiedzi Sokratesa, kt6ry

zapoczatkowal ten model w prowadzeniu rozméwcéw pOd Stawy dlalOg u
zmierzajacych do poznania prawdy. Co z tego wynika?

Ot6z to, ze dialog ma na celu nie tyle dojscie do poro- UmOZ|IWIan | pOStU'
zumienia, co konfrontacj¢ i zrozumienie przedmiotu . . T
dyskusi. luja dialog religijny,

Trudno chyba szczegbtowiej okresli¢ temat rozwazan aczkolwiek gon ie

ze wzgledu na réznorodno$¢ postaw i aktywnosci czto-

wieka, na ktore sktadaja si¢ wiedza, jezyk czy tez formacja wymusz aj a.
kulturowa. Dzialanie to zaktada intelektualna uczciwos¢,

krytycyzm i obiektywizm oraz brak jakiegokolwick naci- © ® @

sku czy manipulacji. Nieprzestrzeganie tych warunkéw

prowadzi w koricu do monologu lub zaniku pierwotnego zalozenia.

Dialog antropologicznv Aksjologia to nauka

o wartosciach rozu-

Czlowiek w naturze jest uwarunkowany spotecznie. Antropologicz- mianych ogdlnie, nie-
zaleznie od podziatu

, . . . g . . . na wartosci moralne,
szczegdtowe, psychologia czy socjologia, unikaja raczej problematyki estetyczne, utylitarne,

aksjologicznej. Pojawia si¢ zatem potrzeba interdyscyplinarnej syntezy, prawne itd.

na kategoria homo socialis odnosi si¢ zatem do bytu ludzkiego. Nauki

dialog antropologiczny a religijny / Karol Olejniczak /



W dialogu miedzyre-
ligiinym wyrdzniamy
dwa rodzaje dialogu:
antropologiczny

i religijny, gdzie ten
pierwszy stanowi fun-
dament dla drugiego.
Z uczestnictwa w tym
akcie wytgczone sg
byty sensytywne,

tj. zwierzeta.

Pod pojeciem
autotranscendowa-
nia autor rozumie
zdolnos$¢ wychodzenia
poza witasne potrzeby,
aby stuzy¢ potrzebom
innych.

prymatu logiki dialogicznej (spotkania)
nad logika podmiotowo-przedmiotowa.
Dialog jest odkrywczy — wiasnie w
spotkaniu, opozycji, sporze krystalizuje
si¢ ,moje ja’. Dialog jest tworczy — to
»my” go tworzymy. Pragnienie szcz¢scia,
prawdy, pokoju, pigkna, milosci, two-
rzenie kultury, $wiadomo$¢ moralna,
przemijania, $mierci — to najbardziej
fundamentalne doswiadczenia ludzkiej
autotranscendencji. Poruszajac te tematy,
najbardziej podstawowe w czlowieku
i dla czlowieka, mamy do czynienia z
dialogiem antropologicznym.
,Pytania o sens czlowieka i sens
wszech$wiata sa ze sobg $cisle zwiazane.
Whasciwie stanowia one jedno Wielkie Pytanie” — pisat ks. Michat Heller.
Idac tropem rozwazan nad dialogiem antropologicznym, dochodzimy
w konicu do Big Questions, Wielkich Pytan, ktérych typowym przy-
kladem jest pytanie o sens. Tutaj swym wyborem cztowiek wykazuje
czy nieskonczony, transcendentny Absolut konstytuuje jego duchowy,
wewngetrzny dynamizm i sens istnienia. W konsekwencji, antropo-
logiczne podstawy dialogu umozliwiaja i postuluja dialog religijny,
aczkolwiek go nie wymuszaja.

Dialog religijny

Wymiar religijny w cztowieku jest cecha relacyjna, wiaze byt ludzki
z transcendentnym. Napotykamy jednak niemozno$¢ bezposredniego
poznania przedmiotu relacji przez Homo religiosus.

Narzuca si¢ pytanie, jaki jest cel wspomnianego dialogu? Celem
dialogu religijnego jest znalezienie prawdy zbawczej, do ktérej zdazaja
gloszacy ja na plaszczyznach: egzystencjalnej, kulturowej i religijne;.
Zadania powinny by¢ w znacznym stopniu zmienne, zwigzane z kon-
kretng rzeczywistoscig historyczng i duchem czasu, przede wszystkim
majg antycypowa¢ cel. Sens i owocnos¢ tego dialogu wiaze si¢ z au-
tentyzmem stron i otwarciem na dobro i prawde.

W kazdym cztowieku mozna wyréznié pierwiastek transcendentny.
Dlatego mamy tutaj do czynienia z wprowadzeniem w zycie spoteczne



relacji wertykalnej (ukierunkowanej na Absolut). Jaka
jest w tej kwestii wizja chrzescijaniska? , W okreslonym
miejscu poziomej linii czasu, wystepuje historia Chry-
stusa bedaca zarazem pionem w catym przebiegu czasu,
ktéry ten czas uzasadnia i zakotwicza w obejmujacym
wszystko Bogu” — pisze Hans Uns von Balthasar.
Polegamy na wspSlnym i wzajemnym uznaniu naszej
kondydji jako ludzi, ktérzy zgrzeszyli. W dialogu religijnym
nie ma miejsca na grozbe utraty godnosci cztowieka czy
pomniejszania uznawanych przez niego realnych wartosci,
nie wolno rezygnowac¢ z prawdy i mitosci. Co istotne,
w dialogu nie mozna by¢ naiwnym. Trzeba podchodzi¢
krytycznie do wlasnej religii i réznych jej form.

Celem dialogu religij-
nego jest znalezienie
prawdy zbawczej, do
ktorej zdazajg gtoszacy
ja na ptaszczyznach:
egzystencjalnej,
kulturowej i religijnej.

Jakimi narzedziami postugiwad si¢ w dialogu, aby
posias¢ pozadang prawde? Czlowiek dociera do niej na e
»dwu skrzydtach”: rozumu i wiary. Nauka i religia wzajemnie si¢ wery-

fikuja i dopelniaja. Pierwsza moze usuna¢ z drugiej blad czy przesad.
Jednak trzeba pamietad, ze nie moze okresla¢ absolutéw i uzurpowacd
sobie do tego prawa, ktérym dysponuje religia.

Dojrzaly dialog

Dzi§ wzrasta w nas potrzeba autentycznych stosunkéw z wyznaw-
cami réznych $wiatopogladéw. Uczestnictwo w dialogu jest aktem
stuchania, co partner, jako osoba uksztaltowana i ksztattujaca zarazem,
ma nam do powiedzenia o §wiecie, o sobie, czy tez o rzeczywistosci
transcendentalnej. Stuchajac drugiego powinni$my stara¢ si¢ by¢
mozliwie cicho i przyjmowa¢ go takim jakim jest — nie thumaczac na
nasze kategorie i nie osgdza¢ zgodnie z naszymi standardami, mimo iz
nigdy nie jestesmy w stanie catkowicie wyzby¢ si¢ swoich uprzedzen i
przedsadéw. Tylko w taki sposéb bedziemy w stanie prowadzi¢ dojrzaly
dialog mi¢dzyreligijny na poziomie antropologicznym i religijnym. ®

Karol Olejniczak - nowicjusz Zgromadzenia Ksiezy
Misjonarzy. Student Instytutu Teologicznego Ksiezy Misjonarzy

w Krakowie. Pasjonat filozofii, dobrej ksigzki i podrozy.
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Dialog miedzyreligijny w Biblii

Jesli nasladowad Boga, to réwniez w kwestii prowadzenia dialogu.
Co mowi Biblia i Chrystus o dialogu miedzyreligijnym?
Czy na pewno jest on wolq Bozq?

TEKST: JACEK MIEDLAR CM
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D ialog miedzyreligijny czesto budzi wéréd chrzescijan zastrze- ‘ j ¥
zenia. Mozna powiedzieé, ze sa one spolaryzowane: jedni Bibliografia p
wyrazaja obawe przed niebezpiecznym synkretyzmem religijnym,

rozmywaniem prawd czy nawet zaparciem si¢ wiary; drudzy z kolei
banalizuja dialog, uwazajac go za koniecznosé, ktérej celem jest

polaczenie wszystkich religii w jedna, ,,stuszna”. Czy zatem — jak

glosit $w. Jan Pawel II — dialog miedzyreligijny jest ,wola Boza”?

Z odpowiedzia przychodzi nam Pismo Swigte.

Nasladowanie Boga

Wezwanie Boze do dialogu z wyznawcami réznych religii jest ukon-
stytuowane w nasladowaniu Go, o czym méwia nam liczne ustepy
biblijne. Charakterystyczny jest imperatyw, z ktérym spotykamy si¢
zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie: ,BadZcie $wigtymi, bo
Ja jestem Swiety” (Kpk 11,44-45; 19,2; 20,7; 1P 1,16; por. 1P 1,15).
Bezpos$redni zwrot Pana Boga on™m (wibejijtem) — ,badicie”, ,stawaj-
cie si¢”, jest adresowany do wspdlnoty Izraela. Przypadek pierwszego
listu $w. Piotra, gdzie zostal uzyty czasownik kohéoavto Ouds (kalesanta
ynas) — ,powolal was”, ,zwolal was” (1P 1,15), réwniez wskazuje na
wspolnotowe powolanie do $wigtoéci. Pojawia si¢ jednak
miedzy tymi zwrotami pewna réznica. Czasownik korém

oo o
(kaleo) — ,powotal”, ,zwolal” — zaklada wezwanie po

imieniu, a zatem jego semantyka jest bardziej rozbu- Powol'anie do

dowana. Z innym rodzajem powolania, wezwania do i )
nasladowania, spotykamy si¢ np. w Ewangelii wg $w. nasladowania Boga

Yukasza (18,22). Chrystus méwi tam do zwierzchnika .

zydowskiego: ,,Przyjdz i chodZ za mna”. Indywidualny ma pOdWOJ ny charak-

zwrot w tym i innych fragmentach Biblii (np. £k 9,59; e .

J 1,43; 21,19.22) sugeruje osobiste powolanie kazdego ter: IndyWId Ua I ny

cztowieka z osobna. i WSpé| notowy.
Idac tym tokiem rozumowania, doj$¢ musimy do

wniosku, zZe powolanie do nasladowania Boga ma e e e

podwdjny charakter: indywidualny i wspélnotowy.

Podobnie jest z dialogiem migdzyreligijnym — o czym szerzej w dalszej

czgsci artykutu — do kedrego Bog powoluje kazdego cztowieka, a ktéry

jest integralny z misja ewangelizacji Ko$ciota (por. Dialog i przepowia-

danie, 2). Swiadczy to o tym, ze realizacja owego dialogu winna sie

dokonywa¢ w dzialalnosci tak wspdlnej, jak i indywidualne;.

dialog miedzyreligijny w Biblii / Jacek Miedlar CM /



Poruszona przeze mnie problematyka w ujeciu biblijnym jest nie-
zwykle rozbudowana, przywotam wigc jedynie najwazniejsze kwestie
moéwiace o roli dialogu miedzyreligijnego. Ponizsze interpretacje beda
w zwiazku z tym oparte na najbardziej znamiennych fragmentach
Pisma Swietego, méwiacych o korzyéciach plynacych z wzajemnego
zrozumienia i szacunku pomigdzy wyznawcami réznych religii.

Biblia jako dialog (Flp 2,5-8)

,Biblia, pojmowana calo$ciowo, jest najlepszym dowodem na to,
ze Bég komunikuje si¢ z cala ludzkoscia, nie zas jedynie z jaka$ jej

Stowo Boze zaktada czgscia, tak czy inaczej zdefiniowana. Stowo Boze mozna okresli¢ jako
aktywny dialog z czto- rzeczywistosé, za pomoca ktdrej Bog nawiazuje kontake z cztowiekiem,
wiekiem — dialog pod- wyrazajac swa wole oraz manifestujac stworcza i zbaweza moc. Za jej
Lekgtzjzl(i:;/azj!?g;ig:ze; posrednictwem wchodzi On w dzieje ludzkosci, ksztaltuje je i nimi
to réwniez, ze w Biblii kieruje” — pisze ks. prof. Lukasz Kamykowski.

nalezy dopatrywac sie Stowo wypowiedziane przez Boga jest zaadresowane do wszystkich
ideatu dialogu, jaki ludzi. Nie jest tylko biernym dialogiem, ale dialogiem aktywnym,

Bog podejmuje

2 kazdym czlowiekiem poniewaz nie zaklada jedynie wypowiedzianych stéw, ale réwniez ich

gdyz On ,nie ma realizacje. Jahwe wchodzi w dyskusje z cztowiekiem, o czym $wiadcza
wzgledu na osoby” liczne fragmenty Starego (np. Rdz 23,33; Wj 3,5-22) i Nowego Testa-
(Dz 10,34). mentu. W ten sposéb Bdg niejako zaswiadcza o ideale dialogu, do ktérego

nas réwnoczesnie powoluje.

W tym ujeciu Bég ma
nam do powiedzenia jeszcze
wiccej. Widaé tutaj, ze ,,Bég
zniza si¢, aby postuzy¢ sie
ludzka mowa” (Natchnienie
i prawda Pisma Swigtego, 11).
W unizeniu, kenozie Boga
(Flp 2,5-8) wida¢ istotna
ceche duchowosci misyjnej
(Redemptoris Missio, 88), ktorej
integralnym wymiarem jest
dialog miedzyreligijny. Bég,
nie tracac w}asnej tozsamosci,
unizyt si¢ do samoobjawienia
w stowie ludzkim. Ma to dla
nas ogromne znaczenie.




Dlaczego? Otéz, unizenie Boga prowadzi nas do wniosku, ze wha-
$ciwie rozumiany dialog migdzyreligijny nie powinien by¢ dialogiem
na ,,réwni pochylej”, gdzie chrzedcijanin traktuje innych z géry. Jedli
Bég prowadzi dialog z cztowiekiem z wykorzystaniem niedoskonatego
jezyka, to ,,tym bardziej my — jak przekonuje Paul F. Knitter — winni-
$my zawigzywad relacje rownosci i szacunku”. Nie znaczy to, ze kazdy
z partneréw dialogu ma racje, jednak kazdy z nich powinien posiada¢
réwne prawa i by¢ tak samo traktowany. Kazdy wierzacy powinien, na
podobienistwo Boga, angazowac si¢ w dialog, swiadomy wlasnej tozsa-
moféci oraz wyrazal swoje przekonania w sposob jasny i zdecydowany.

Naréd — prozelityzm — Jezus Chrystus

Na pierwszy rzut oka wszystko moze wydawa¢ si¢ jasne. Sprawe
komplikuje szczegélowe spojrzenie na histori¢ zbawienia zawarta
w Pismie Swietym. W Biblii spotykamy si¢ z trzema tendencjami
w prowadzeniu dialogu migdzyreligijnego. Jej rozwdj, a zatem i rozwdj
dialogu miedzyreligijnego, nalezy przypisa¢ Boiej pedagogii. Ow dialog,
zakotwiczony w historii zbawienia, ma w niej swéj rytm, poczatek,
i niekoriczacy si¢ perspektywe, osiagajaca kulminacje w petni Obja-
wienia — Jezusie Chrystusie.

Naréd

W Starym Testamencie spotykamy si¢ z dwoma obrazami dialogu
miedzyreligijnego: z odrzuceniem wszystkiego, czego zrdédto thkwi poza
narodem izraelskim oraz z prozelityzmem. Owo odrzucenie objawia si¢
na dwa sposoby. Pierwszym jest niemalze catkowite zamkniecie si¢ na
dialog, potgpienie wszystkiego, co nie wiaze si¢ z kultem jahwistycznym.
Wszystko, co sprzeciwialo si¢ wierze Izraela, bylo niszczone (Joz 6; Oz
2,13), przede wszystkim za$ walczono z tym, co wkradalo si¢ do religij-
nosci Narodu Wybranego (1Krl 11,4-11; Mdr 13,10). Dowodem na
zamkniecie si¢ na dialog migdzyreligijny jest usankcjonowany prawnie
zakaz zawierania malzedstw mieszanych Izraelitéw z cudzoziemkami
(Ezd 10,9-44). To w nich tkwilo niebezpieczeristwo wkradnigcia si¢
do religii zydowskiej elementéw kultu béstw narodéw osciennych,
co byloby bardzo niebezpieczne dla $wigtosci przymierza. Z drugiej
strony dostrzec mozna wtedy pewne znamiona dialogu religijnego
(bedacego czyms wigcej niz zwyczajny dialog antropologiczny), ktéry
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Rozwdj historii
zbawienia, a zatem
i rozwdj dialogu
miedzyreligijnego,
nalezy przypisac
Bozej pedagogii.
Dialog miedzyreli-
gijny, zakotwiczony
w historii zbawie-
nia, ma w niej swoj
rytm, poczatek

i niekonczaca sie
perspektywe,
osiggajacg kulmi-
nacje w petni Obja-
wienia — Jezusie
Chrystusie.

nie jest prozelityzmem sensu stricto, tj. ukierunkowanego na
rzeczy ostateczne. Polega on na wymianie mysli o sprawach
transcendentalnych (Joz 2,4-24), a nawet zrozumieniu,
jak trudno jest cztowiekowi bez objawienia pozna¢ Boga
i odda¢ Mu cze$¢. W tym obrazie na pochwale zastuguja
ci, ktérzy mimo wyznawania innej religii poszukuja Boga
i Jemu chcg stuzy¢ (Rdz 14,18-20). Abram spotyka Melchi-
zedeka, kréla Szalemu i kaptana Boga Najwyzszego. Ojciec
Narodéw, ktéry odlaczyt si¢ od pogaristwa, spotyka sig
z Melchizedekiem, a jego kult uznaje za wlasny. Czy moze
by¢ tutaj mowa o relatywizmie? Odczytujac postawe Abrama
i Melchizedeka mozna by¢ pewnym ich §wiadomosci wlasnej
tozsamosci oraz ukierunkowania na Rzeczywisto$¢, a nie na
siebie. Taka postawe mozna z pewnoscig okresli¢ mianem
postawy dialogu. Zatem nie ma tutaj mowy o relatywizmie.
Joseph Ratzinger zastanawiat si¢ tylko, czy ofiara Abrama
i Melchizedeka w Rdz 14,18-20 ma znamiona modlitwy
wieloreligijnej (osobna, na swéj wlasny sposéb) czy mie-
dzyreligijnej (wspdlna). Sprawa ta wciaz podlega dyskusji.

Prozelityzm

Obok wyzej wspomnianego ,,nacjonalizmu religijnego”,
na kartach Starego Testamentu spotykamy si¢ z prozelity-
zmem, polegajacym na ,wciaganiu niewiernych” do Narodu
Wybranego. Swiadectwo tej tendencji, uroczyscie usankcjo-
nowanej przez Boga w mowie do Mojzesza, spotykamy m.in.
w Ksiedze Liczb (15,15.30). Znamiennym przyktadem jest
cata Ksiega Jonasza, w ktérej tytutowy bohater zostat wystany
do pogariskiego miasta Niniwy i glosit tam nawrécenie. W
nawolywaniu proroka poganie rozpoznali glos Bozy. Co
istotne, mieszkaicy Niniwy jak na tamte czasy wykazali si¢
wzorcowa postawa w dialogu, byli gotowi szukaé prawdy

w tym, co bylo dla nich religijnie obce. W innym miejscu, tym razem
w Ksiedze Judyty (14,10), nie-Izraelita — Achior, wédz Ammonitéw,

ze wzgledu na to, ze uwierzyl w Boga, zostal obrzezany przez Zydéw

i zaliczony w poczet cztonkéw Narodu. Trzeba jednak podkresli¢, ze
prozelici, mimo iz posiadali wiele praw (mogli skfada¢ ofiary, a jesli byli
obrzezani, mogli uczestniczy¢ w obchodach Paschy), nie byli jednak



traktowani na réwni z rodowitymi Zydami, co prowadzi do pytania,

czy taka postawa, w ocenie wspélczesnie rozwinigtej teologii moral-

nej, winna zashugiwaé na pochwale? Zdecydowanie nie. Potwierdzit

to Sobér Watykarski IT w Deklaracji o stosunku Kosciota do religii

niechrze$cijaniskich ,Nostra aetate”.

Postawa Jezusa

Aby ustrzec si¢ przed nieporozumieniem podkreslam, ze powyzsze

tendencje w mniejszym lub wigkszym stopniu maja charakter dialo-

giczny. Jednak wraz z Weieleniem Chrystusa wszystko stalo si¢ nowe

(por. Ap 21,5), a zatem i obie, analizowane powyzej tendencje, nie
uzyskaly aprobaty Jezusa i zdezaktualizowaly si¢ (por. Dz 10,34-35).
Dla nas — chrzescijan — fundamentalnym wzorem dialogu jest sposéb

postepowania Jezusa Chrystusa.

,Prowadzenie dialogu jest rzeczg absolutnie konieczng. Jednak Jezus
na nim nie poprzestaje” — zauwaza ks. prof. Henryk Witczyk, cztonek
Papieskiej Komisji Biblijnej. To stwierdzenie sugeruje zupelna nowos¢

w postawie Jezusa. Najlepszym przykladem prowa-
dzenia przez Zbawiciela dialogu migdzyreligijnego
jest rozmowa Chrystusa z Samarytanka (J 4,1-42).
»Jezus nie poprzestaje tutaj na wymianie pogladéw,
poznaniu tozsamosci kobiety. Po prozaicznej, mo-
globy si¢ wydawa¢, rozmowie, prosi ja (co jest w tym
kontekscie niezwykle wazne) aby sama precyzyjnie
okreslita swoja sytuacje egzystencjalno-religijna.
Ostatecznie dialog 6w przeradza si¢ w mowe obja-
wieniowa” — podkresla ks. prof. Witczyk.

W rozmowie z Samarytanka dostrzec mozemy
tréjstopniowy spos6b prowadzenia dialogu migdzyre-
ligijnego: wymiana pogladéw — nawiazanie kontakeu i
zainteresowanie sytuacja zyciowa partnera dialogu (por.
] 4,7.9-10.15-17), rozmowa o rzeczach ostatecznych
(por. ] 4,12.16-17.19-22.25), az w koricu mowa
objawieniowa, czyli dzielenie si¢ doswiadczeniem
Boga (por. ] 4,14-2-6). Na pierwszy plan wysuwa
si¢ stuchanie przez Chrystusa Samarytanki, a nie
prowadzenie apodyktycznego monologu. Swiadczy
to o tym, ze uczestnictwo w tradycji religijnej dru-
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SKAD SIE WZIELI SAMARYTANIE?

Ta spotecznos¢ etniczno-religijna wyksztatcita
sie w odpowiedzi na przesiedlenie Izraelitow,
poprzedzone upadkiem Samarii (czwartej, co do
kolejnosci — po Sychem, Penuel i Tirsie — stolicy
Krélestwa Pétnocnego). Okupacji i przesiedlenia
Zydéw dokonali Asyryjczycy pod wodza Sargona
Il 'i Salmanassara V (722-720). Deportacja do-
konana przez okupantéw miata na celu totalne
rozbicie Narodu lzraelskiego. Przesiedlenie przy-
niosto podwdjny skutek. Z jednej strony to Asy-
ryjczycy zatracili tozsamosé kulturowa, miesza-
jac sie z deportowanymi lzraelitami, a z drugiej
Izraelici zmieszali tradycje judaistyczna z idolatrig
asyryjska. Ow synkretyzm religijno-kulturowy
doprowadzit do wykreowania istniejacej po dzi$
dzien wspdlnoty Samarytan (zyje okoto 700 wy-
znawcow).

Wiecej o trudnych dla archeologéw i biblistow do
odtworzenia dziejach podboju Samarii m.in. w
szeroko podejmujgcym temat artykule M. C. Te-
tleya: The Date of Samaria’s Fall as a Reason for
Rejecting the Hypothesis of Two Conquest, CBQ
64 (2002), s. 59-77.
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giego to najpierw wystuchanie tego, co drugi ma do powiedzenia o
$wiecie, o Rzeczywistosci transcendentalnej i o sobie. Popatrzmy w
jak trudnej sytuacji postawiony byt Jezus. Nie rozmawial ze zwykla
kobieta, ale z Samarytanka, pochodzaca z mocno skonfliktowanej z
Zydami grupy etniczno-religijnej. Juz na samym poczatku Jezus daje
nam trudng lekeje, poniewaz kazdy z nas wie, jak wymagajace jest
wyzbycie si¢ uprzedzen, przedsadéw, gdy przychodzi nam rozpoczynaé
dialog z bliznim. Chrystus nawiazuje relacje, zaczynajac od zwyklej,
mogloby si¢ wydawaé — prozaicznej — rozmowy. Nie rozmawia z
kobieta z pozycji wyzszosci, pychy czy samozadowolenia. Przyktad
Jezusa uswiadamia nam, ze nie mamy prawa uwazac si¢ za wszech-
wiedzacych i majacych pelny dostep do depozytu Objawienia. Czy
zatem powinni$my zrezygnowa¢ z wlasnych przekonan? , Istnieje duza
réznica — uwaza P. E Knitter — pomigdzy posiadaniem i wyrazaniem
glebokich przekonan, a pewnoscia, ze posiada si¢ dane przez Boga,
pelne, ostateczne i nieprzekraczalne Objawienie. Chrzescijanin nie
moze wykluczy¢, ze Objawienie jest obecne w tradycjach religijnych i



sercach wszystkich ludzi. Wiaze si¢ to z tym, Ze poznanie =

Objawienia, ktére ukonstytuowane jest w Misterium

Paschalnym Chrystusa, nie jest poznaniem «wedlug ciatr  K\yestia zbawienia
(2Kor 5,15-17), ktérego owocem bylaby jakas wiedza

wyrazana za pomocg naszych kategorii poznawczych, ale  \\W/ rel |g ii stanowi kry—

jest poznaniem «przekraczajacym wszelka wiedze» (Ef

3,19), a wigc przekraczajacym czlowieka”. terium ocen |ance,
W tym miejscu rodzi si¢ kolejne pytanie: Jaka postawe naile jeSt ona ZWiqza'

powinien przyja¢ chrzescijanin wobec religii $wiata? Czy
winien dopatrywac si¢ w innych religiach elementéw na z ObJ awieniem
zbawczych? W teologii chrzescijariskiej wyksztalcity

si¢ trzy, zashugujace na wspomnienie, interpretacje. W Jezusie Chrystusie_
Karl Barth, przedstawiciel ekskluzywizmu religij-

nego, uwazal ze wylacznie wiara chrzedcijariska daje ® ® ®

zbawienie. Karl Rahner, utozsamiany ze srodowiskiem

klasycznych inkluzywistéw, podkreslal ze wszystkie religie zawieraja

w sobie ukryta tajemnic¢ Chrystusa i w zwigzku z tym prowadza do

zbawienia. Niektdrzy poréwnuja to do réznych $ciezek prowadzacych

na ten sam szczyt gory (por. Iz 2,2). Natomiast wedtug przedstawicieli

pluralizmu religijnego (John Hick, P. E Knitter), wszystkie religie

sa drogami zbawienia. Wydaje si¢, ze przy refleksji nad ] 4,1-42 w

kontekscie dialogu migdzyreligijnego, nalezaloby przeprowadzi¢ tutaj

szersza analize powyzszych interpretacji. Joseph Ratzinger studzi umysly

i zachgca, aby przejs¢ do pytania ,jak osiagnaé zbawienie?”. Co wiecej,

zdaje si¢ sugerowad, ze kwestia zbawienia w religii stanowi kryterium

oceniajace, na ile jest ona zwigzana z Objawieniem
w Jezusie Chrystusie. Objawienie dane na sposgb ~ €0 TO ZNACZY »APOFATYCZNY”?
apofatyczny (Ef 3,19) zaréwno chrzes’cijanom, jak Okreslenie ,apofatyczny” stosuje sie w teologii.
i wyznawcom innych religii, nie blokuje autentycz-  0znacza ono, ze niemozliwe jest poznanie Boga

nego, partnerskiego dialogu migdzyreligijnego, ani  jedynie na drodze rozumowej oraz sugeruje, ze
tatwiej powiedziec jaki Bog nie jest niz jaki jest.
Przyktady: Bég nie jest skoriczony, Bog nie jest
Smiertelny.

nie rodzi skandalu ograniczonego dostepu do pelni
Objawienia. Co wigcej, tak pojmowane Objawienie
do dialogu wrecz obliguje.

Trzeci stopien dialogu Chrystusa z Samarytanka jest swoista roz-
mowa objawieniowa. To dla nas bardzo istotne. Wynika z niej, ze
dialog miedzyreligijny jest integralny z gloszeniem Ewangelii, tzn. nie
zamyka si¢ w pospolitej, dyplomatycznej wymianie zdan. Chrystus
w tym miejscu oferuje ,wlasna wizj¢ zbawienia”. Bp Tadeusz Pikus
podkresla, ze ,kazda religia lub zjawisko okoloreligijne oferuje wlasng
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wizj¢ zbawienia”. Znaczy to, ze nie wolno odrzucad niczego, co
$wiete i prawdziwe w religiach niechrze$cijaniskich, czyli tego co
komplementarne z Objawieniem Jezusa.

Podobnych $wiadectw Jezusa, wzywajacych do prowadzenia dia-
logu z wyznawcami innych religii, jest wigcej. Szczegdtowa analizg
pozostawiam do studium whasnego PT. Czytelnikéw.

,Poza rozmowg z Samarytanka, wymownym $wiadectwem jest rozmowa
Jezusa z Nikodemem (J 3, 1-21), czy w ogdle w ujeciu Lukaszowym

. rozmowa Jezusa z faryzeuszami, z ktérymi prowadzit konsultacje w
Starannie

dobrane frag-  oparciu o Tore (Mt 19,1-9; £k 11,37-44 itd.)” — wymienia ks. prof.

y menty biblij- Witczyk. Do tych przykladéw nalezaloby doda¢ perykope o spotkaniu

instgzrg“:)wego Jezusa z Grekami (] 12,20nn). Wszystkie te spotkania nie s zwyklym

Testamentu) tra ktuquce o dialogiem antropologicznym, ale dialogiem reli'gijn'ym, uk.ierl‘l/nkovsfa—

dialogu miedzyreligijnym nym na rzeczy ostateczne. Chrystus uczy nas, ze nie powinni§my si¢
(do refleksji) takiego dialogu lgka¢.

Rozwéj duchowy obu stron

Dialog, do jakiego zachgca nas Chrystus, ma wymiar (o czym byla
mowa na poczatku niniejszego artykutu) wspélnotowy i indywidualny.
Od poczatku towarzyszy misji Chrystusa, a co najwazniejsze, staje
si¢ jej cze$cia w wymiarze interpersonalnego doswiadczenia prawdy
zbawczej. Trzeba jednak podkresli¢, ze 6w dialog stanie si¢ niesku-
teczny, gdy strony nie beda zatroskane o swoj duchowy rozwdj. Keos
moze zapytaé, czy rozwdj duchowy jest mozliwy u wyznawcéw religii
niechrzeécijariskich. Jak najbardziej tak! ,, Ta droga rozwoju dostgpna
jest kazdemu cztowiekowi, nie tylko chrzescijanom, poprzez sumienie,
w ktérym glos Boga moze stac sig styszalny. Dzigki temu zyli i wciaz
zyja Swigci poganie” — pisat J. Ratzinger.

Braterstwo ogélnoludzkie

W Liscie do Galatéw zostala zawarta uniwersalna prawda za-
checajaca nie tyle do dialogu religijnego, co do ogélnoludzkiego
dialogu antropologicznego: ,,wszyscy bowiem jestescie kims jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28b). Znaczy to, ze ponad podziatami
etnicznymi, spotecznymi, religijnymi czy réznicami pkei, wszystkich
jednoczy Chrystus. Ta wi¢z obliguje nas do prowadzenia dialogu w
duchu braterstwa i wzajemnego szacunku. Ogdlnoludzka wi¢z bra-
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terstwa stanowi wyzwanie dla kazdego czlowieka, a jednoczesnie jest
podstawa do prowadzenia dialogu o charakterze religijnym. Réznice
kulturowe, religijne i $wiatopogladowe nie powinny przystoni¢ istoty,
tj. wiezi w Chrystusie, a w zwiazku z tym braterstwa ogdlnoludzkiego,
ktére nas otwiera na dialog w przestrzeni egzystencjalnej, kulturowe;j i
religijnej. Taki dialog prowadzi do podtrzymania wzajemnego zaufania,
szacunku, poszerzania pola porozumienia oraz wspélnego rozwiazywania
probleméw. Jest wzajemnym uczeniem si¢, a zatem ofiarowywaniem i
odbieraniem. Tak rozumiany dialog moze by¢ tylko pozyteczny.

Prowadzenie dialogu, a co za tym idzie — pelne szacunku i wzajemne-
go zrozumienia gloszenie Dobrej Nowiny, mozna zamkna¢ w czterech
obszarach Kosciota: w duszpasterstwie, w dialogu ekumenicznym, na
misjach i w codziennym dawaniu §wiadectwa.

Trbjca Swieta jako przyczyna wzorcza (J 15 — 17)

,Chrzescijaristwo jest otwarte na dialog migdzyreligijny chocby ze
wzgledu na samg antropologi¢” — przekonuje Piotr Sikora. Jesli czlowiek
jest przede wszystkim osoba, a osoba ze swej istoty — jak podkreslat filozof
dialogu Martin Buber — jest bytem dialogicznym, to przyczyna wzorcza
dialogu miedzyreligijnego sa Osoby Boskie — Tréjca Swigta. Czlowiek,

nasladujac Boga, powinien braé wzér z dialogu migdzy osobami Tréjcy Zantrpomorfizowane,
nowoczesne przedsta-

Swietej, a konkretnie  relacji, w ktére nie tyle One wchodza, co nimi o T
wienie Trojcy Swietej,

s ($w. Tomasz z Akwinu). Opierajac si¢ na poczatkowych zalozeniach bedacej przyczyna
o nasladowaniu Boga, nasuwa si¢ wniosek, ze cztowiek jest powotany wzorczg dialogu
do bycia osoba w relacji ,,do”, na wz6r Oséb Boskich. Znaczy to, ze miedzyreligijnego.

cztowicek jest zobowigzany do rezygnacji ze swojego jednostkowego
»eg0” (por. Mt 22,39). Stawanie si¢ osoba, a wigc przejécie z ,,ego” do
,osoby”, dokonuje si¢ w procesie zycia, ktérego konstytutywnym aspek-
tem jest dialog. Rahner pisal, ze cztowiek nie tyle powinien upodobni¢
si¢ do ktérejs z Oséb Boskich, co do Logosu, gdyz to Chrystus jako
pierwszy zrealizowal proces ,,personalizacji”. Znaczy to, ze tylko przez
uczestnictwo w Nim kazdy z nas moze si¢ sta¢ osoba. Na przykladzie
Osoby Syna Bozego mozna powiedzieé, ze tozsamos$¢ osoby mozna
odkry¢ tylko przez ,,nawiazanie z nia dialogicznej relacji i odkrycie tej
osoby wewnatrz nas samych” — pisze Sikora.
Widzimy tutaj podwdjne powolanie do dialogu. Z jednej strony
obliguje nas do niego sama natura Tréjcy Swietej — ktéra wedtug
wezesniejszych zalozen jesteSmy powolani nasladowaé. Z drugiej za$
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winni§my nasladowa¢ Osobg — Logos, co mozemy dokona¢ tylko w

zyciu niepozbawionym dialogu. W tym rozumieniu dialog miedzyre-
| ligijny jest $cisle wpisany w naturg chrzescijaristwa i nikt z wierzacych

nie moze si¢ go wyrzec, gdyz wyrzekajac si¢ tego, co konstytutywne
| dla chrzescijafistwa, wystawia si¢ na niebezpieczenistwo zaparcia si¢ go.

Wydaje si¢, ze Ratzinger szed! zblizonym tokiem rozumowania.
Rozprawiajac o Tréjcy Swietej jako przyczynie wzorczej dialogu mie-
dzyreligijnego, zaznaczyl, ze otwarcie cztowieka na prawdg, przyjecie
prawdy o swoim zyciu powiazanym z innymi, stanowi warunek
prawdziwego cztowieczefistwa i podobieristwa do Tréjcy. Ta otwartos¢
jest réwniez potrzebna ludzkim kulturom. W innym wypadku gére
bierze sceptycyzm lub relatywizm, ktdry rujnuje otwarto$¢ na kultury
i religie, zmieniajac dialog w wyrachowane negocjacje.

Potrzeba innych religii

twotoneams / photo on flickr

Chrzeécijanie potrzebuja innych religii, potrzebuja takze ich wy-
znawcéw. Dzigki nim moga bowiem spelnia¢ ewangeliczng misje
Kosciota (Dialog i przepowiadanie, 2) oraz poznawaé i zachwycad sie
misterium Chrystusa. Ponadto taki dialog rodzi wzajemne poznanie i
obopélne wzbogacanie zaréwno w przestrzeni spolecznej, intelektualnej
jak i duchowej, oraz — co czesto podkreslal sw. Jan Pawel II — sprzyja
oczyszczaniu si¢ wspélnot religijnych (przede wszystkim ad intra) z
bledéw. Co najistotniejsze, jestesmy powotani do budowania Krélestwa
Bozego jako indywidua oraz jako wspélnota. Ma si¢ to dokonywaé
nie w opozycji do innych, ale razem z innymi, z zachowaniem wier-
nosci Bogu, obiektywnym warto$ciom, a zarazem z poszanowaniem
wolnoéci i dorobku kulturowego innych ludzi. ®

]acek le;dlar CM - 0d 2014 diakon Zgromadzenia Mi-
sji. Student Instytutu Teologicznego Ksiezy Misjonarzy w Krako-
wie. W latach 2011-2013 redaktor naczelny kwartalnika ,,Meteor”,
a obecnie redaktor naczelny ,Wiadomosci misyjnych”. Pasjonat
biblistyki, polityki i grafiki komputerowej. W wolnym czasie upra-
wia sport, zwlaszcza wspinaczke sportowa.
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- byt pewien soborowy dokument
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Jan Pawet IT wzbudzat zainteresowa-

nie dialogiem miedzyreligijnym.

Benedykt XVI prowadzit

dialog na poziomie naukowym.
Franciszek korzysta z osiggniec poprzednikow,
stawiajqe nowe akcenty

iweiqz zaskakujge opinie publiczng.

- ks. dr Adam Was (KUL), podczas dyskusji
na sympozjum zorganizowanym przez UPJPII
w Krakowie, pt. ,,O co chodzi w ekumeni-
zmie? Czym jest dialog” (19 listopada 2014)
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yl paidziernikowy wieczér 1986 roku. W Polsce i krajach tzw.

bloku wschodniego nikomu chyba jeszcze nie $nilo sig, ze ko-
munizm moze si¢ skoficzy¢ w ciagu niespelna trzech lat, Zachéd
za$ leniwie konsumowat swéj dobrobyt, martwiac si¢ jedynie, by
zadna wojna nie zaklécila stanu owej blogosci. Tymczasem w wigilie
$wieta apostoléw Szymona i Judy Tadeusza $wiat obiegla dziwna
wiesé: papiez modli si¢ w Asyzu z przedstawicielami wszystkich
nieomal religii $wiata!

Kilka miesiecy wezesniej, 13 kwietnia tegoz roku, Jan Pawet II
przekroczyt prég rzymskiej synagogi. Nie byloby w tym moze nic
szczegblnie ciekawego, gdyby nie fakt, ze owo przekroczenie progu
zydowskiego domu modlitwy przez glowe Kosciota Katolickiego bylo
— nie liczac czaséw apostolskich — pierwszym w historii takim faktem.
Niejeden chrze$cijariski konserwatysta mial wigc tego roku okazje, by
z zaklopotaniem — a moze i spora dawka oburzenia — drapa¢ si¢ po
glowie, mruczac pod nosem: ,No nie, tego jeszcze nie bylo...”

Ale 6w dzient 27 pazdziernika 1986 roku byt tylko naturalng
konsekwencja procesu, ktéry dokonywat si¢ w Kosciele od czaséw
Soboru Watykariskiego II. W procesie tym z oddaniem i szczerze
bral czynny udziat najpierw kardynat Karol Wojtyla, najpierw jako
biskup i kardynal, potem zas jako ojciec $wigty Jan Pawel II. Z drogi
tej nie zszed} nigdy, do korica.

»Nostra aetate” — soborowa ,,bomba”

A wszystko zaczelo si¢ od Vaticanum 1II i od przyjetej wtedy De-
klaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijaniskich ,Nostra
aetate”. Przypomnijmy: ledwie dwadziescia lat minglo od zakoriczenia
najstraszniejszej w dziejach §wiata wojny. Od kilkunastu lat lawinowo
postepowal proces dekolonizacji, w Stanach Zjednoczonych coraz glo-
$niej odzywaly si¢ ruchy dazace do zakoriczenia nieszczgsnej segregacii
rasowej, wreszcie — Europa zaczela si¢ stawa¢ domem dla wielu milionéw
przybyszéw z dalekich krajéw Azji, Afryki i Ameryki Potudniowej. Ci
za$ przywozili na Stary Kontynent swoje tradycje, zwyczaje i religie.
Nie mozna bylo udawag, ze nic si¢ nie zmienito. Zmienifo si¢ bowiem
bardzo wiele — a czas pokazal, ze mialo si¢ zmieni¢ jeszcze wigcej — i
ze dzi$§ w niejednym miescie zachodniej Europy cz¢sciej spotka si¢ na
ulicy cztowieka o zupelnie nieeuropejskim kolorze skéry.

Rzeczona Deklaracja to dokument niezwykle krétki, kto wie, czy
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nie najkrétszy ze wszystkich dokumentéw sobo-
rowych. Niemniej jednak przetom, jaki dokonat
si¢ za jego sprawa w postrzeganiu przez Ko$ciél
religii niechrzescijanskich byl czyms na ksztalt
religijnego przetomu kopernikanskiego. Zacy-
tujmy tu pokrétce kilka najbardziej kluczowych
zdan ,,Nostra aetate”.

,Jedna (...) spoleczno$¢ stanowia wszystkie narody,
jeden majg poczatek, poniewaz Bég sprawil, ze
caly rodzaj ludzki zamieszkuje caly obszar ziemi,
jeden takze maja cel ostateczny, Boga, ktérego
Opatrzno$¢ oraz wiadectwo dobroci i zbawienne
zamysly rozciagaja si¢ na wszystkich” (pke 1).

»Kosciot katolicki nic nie odrzuca z tego co
w (buddyzmie i hinduizmie) prawdziwe jest i
$wicte” (pkt 2).

»Koscidl spoglada z szacunkiem réwniez na

zenkikrbobo / photo on flickr

mahometan, oddajacych cze$¢ jedynemu Bogu,

Dalajlama XIV (czoto-
wy przedstawiciel bud-

Zywemu i samoistnemu, milosiernemu i wszechmocnemu, Stwércy

dyzmu tybetanskiego) nieba i ziemi” (pkt 3).

i Jan Pawet Il odbyli »(...) $wigty Sobér obecny pamigta o wigzi, ktdra lud Nowego Te-
:\;thjl?;i: 8 osobistych stamentu zespolony jest duchowo z plemieniem Abrahama” (pkt 4).
Zdjecie F.>rz cdstawia Na koniec wreszcie najpickniejsze chyba zdanie z tego dokumentu:
spotkanie z 28 paz- »Nie mozemy zwraca¢ si¢ do Boga jako do Ojca wszystkich, jesli nie
dziernika 1999 roku. zgadzamy si¢ traktowad po bratersku kogos z ludzi na obraz Bozy

stworzonych” (pkt 5).

Niech wystarczy tych kilka zdan, bedacych najczgsciej poczatkowymi
zdaniami poszczegélnych punktéw Deklaracji ,Nostra aetate”. Dla
kazdego, kto czuje i mysli prawdziwie po chrzescijarisku, nic wigcej
nie trzeba.

Od ,,Redemptor hominis” do Asyzu

W 1978 roku nastal Kosciotowi $wigtemu papiez ,,z dalekiego kraju”,
$w. Jan Pawel II. Czlowiek zza ,zelaznej kurtyny”, gdzie co prawda
spotkania z muzutmanami czy wyznawcami religii Dalekiego Wschodu
nie byly jaka$ norma, ale za to od calych wiekéw wspélistnialy ze sobg
spolecznosci, ktdrych gléwnym punktem odniesienia bylta Ksiega. TA
Ksiega. Czyz 6w fakt nie byt najlepsza przestanka do wcielenia w zycie
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na najwyzszym z mozliwych szczebli tego, co byto praktyka Polakéw

od wielu, wielu lat (az kres owemu w miarg zgodnemu wspélistnieniu
nie przyniosta ideologia z piekla rodem, gdzie nadrzednym celem
byla fizyczna likwidacja zydéw — jako wyznawcéw religii mojzeszo-
wej, i Zydéw — jako narodu)? No i zaczat ,nasz papiez” zaskakiwaé
wyznawcéw Chrystusa swym otwarciem na $wiat pozachrzescijariski.
Zaskakiwal — notabene — nie tylko w tym wzgledzie. ..

Juz pierwsza encyklika Wielkiego Jana Pawla ,Redemptor hominis”,
ogloszona 4 marca 1979 roku, zawierata taki oto passus-retoryczne
pytanie: ,,Czy niejednokrotnie zdecydowane przekonanie w wierze
wyznawcéw religii pozachrzescijaniskich, bedace réwniez owocem
Ducha Prawdy przekraczajacego w swym dziataniu widzialny obreb
Mistycznego Ciata Chrystusa — nie mogloby wprawi¢ w zaklopotanie
chrzescijan?”. Pytal Jan Pawel II siebie, pytat chrzescijan, nie ustawat
— i jednym z owocéw tej ,burzy serc i sumier” bylo owo niezwykle,
dla wielu wreez zadziwiajace, spotkanie w Asyzu. Spotkanie, ktére
zakoniczylo si¢ sformutowaniem dokumentu pod tytutem ,Dekalog
z Asyzu na rzecz pokoju”. Po kilku latach dekalog 6w zostal — wraz z
osobistym listem Jana Pawla II — przestany wszystkim szefom padstw
i rzadéw $wiata. Pozwdlmy sobie na jeszcze jeden cytat, wlasnie z

tego jeszcze nie byto / Tomasz Wazny CM /

Dzieki staraniom
papiezy po Soborze
Watykanskim I,
biskup modlacy sie
pod Sciang Ptaczu
(Murem Zachodnim)
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tego dokumentu. Stoi w nim takie oto zdanie: ,,Zobowiazujemy si¢
do szczerego i cierpliwego dialogu, nie zwazajac na to, co nas dzieli
jako mur nie do pokonania [wytluszczenie moje], lecz przeciwnie
uznajag, ze spotkanie z odmiennoscia innych ludzi moze sta¢ si¢ okazja
do wickszego wzajemnego zrozumienia”.

Warto dodag, ze owo pierwsze spotkanie w Asyzu miato swoja kon-
tynuacje. Ot6z 23 stycznia 1994 roku przywddcy religii $wiata znéw
modlili si¢ w miescie $w. Franciszka — tym razem szczeg6lna intencja
byl pokédj na Batkanach, objetych wtedy straszliwa, krwawg wojna.
Po raz kolejny Jan Pawel II modlit si¢ w Asyzu o pokéj z religijnymi
przywdédcami 24 stycznia 2002 roku.

Koniecznie trzeba jeszcze wspomnie¢ o, opublikowanej 7 grudnia
1990 roku, encyklice ,Redemptoris missio”, poswigconej statej aktu-
alnosci postania misyjnego. Mimo tak jednoznacznej wymowy tej
encykliki, znalazly si¢ tam i takie stowa: ,Dialog migdzyreligijny nalezy
do misji ewangelizacyjnej Kosciota (...), jest z nig w szczeg6lny sposéb
powiazany i stanowi jej wyraz”, a takze ,dialog nie rodzi si¢ z takeyki i
wyrachowania, ale jest dzialaniem majacym swe uzasadnienie, wymogi,
godnosé: wyplywa z glebokiego szacunku dla tego wszystkiego, co w
kazdym cztowieku ,zdziatal ten Duch, ktéry «tchnie tam, gdzie chce»”
(RM 55 i 56). Wazne to stowa i kluczowe dla zrozumienia podejscia
Wielkiego Papieza do kwestii dialogu migdzy religiami $wiata.

Benedykt XV1 i Franciszek: drogi Asyzu ciag dalszy
Zobowigzujemy sie
do szcze rego - poszed! rowniez Benedykt XVI. I on spotkal si¢, tradycyjnie

juz w Asyzu, z liderami religii $wiata w dwudziestopigciolecie

i cie rpl |Weg O dia- tego pierwszego, najstynniejszego spotkania, 27 pazdziernika

2011 roku. Tym razem spotkanie owo nie mialo charak-

|Og u, nie ZwaZaJQC teru modlitewnego, ale sympozyjny. Benedykt XVI —1i tu
dzieli wyakcentowana zostata najwazniejsza réznica miedzy nim i

na to, co nas aziel jego poprzednikiem — byl bowiem gleboko przekonany, ze
; ; aby si¢ wspdlnie modli¢, trzeba mie¢ wyrazne pojecie oso-

Ja ko mur nie do bowego Boga i takie samo rozumienie modlitwy. Niemniej
po konania. jednakzaznaczy¢ trzeba, ze Kosciot pontyfikatu Benedykta

XVI nie zszed! z drogi wytyczonej przez Sobér Watykaniski
e e o ]I ikontynuowanej tak konsekwentnie przez Jana Pawta II.

Ta droga — mimo ze wielu uwazalo taki fakt za niemozliwy



A papiez Franciszek? No 6z, przyszto mu kierowa¢ Kosciolem w  Dokumenty

czasach najwigkszych ’od lat przesladowan chrzescijan w Afryce i na dp(fllz'lcfﬁitlcef; p
Bliskim Wschodzie. Zrédtem owych strasznych wydarzen jest nie co warto
innego, jak religijny fanatyzm islamski. Nie jest fatwo méwi¢ o dialo- zajrzet
gu —w tym wypadku z muzutmanami — w takich okolicznosciach. A
jednak, wiedzac ze trzeba nam ,mitowa¢ naszych nieprzyjaciét, dobrze
czyni¢ tym, ktérzy nas nienawidzg’, i ze to jest droga chrzescijariska,
droga jaka wytyczyl nam sam Jezus Chrystus, on ktdry jest Jego zastgpca,
nie przestaje nawotywa¢ do dialogu. Na przyktad w maju tego roku, z
okazji 50-lecia Papieskiej Rady do spraw Dialogu Miedzyreligijnego,
Franciszek przypomnial, ze ustanawiajac sekretariat ds. niechrzescijan
(bedacy poprzednikiem Papieskiej Rady), Kosciél kierowal sie szcze-
rym pragnieniem spotkania i dialogu z cala ludzkoscia. Franciszek
poréwnal owo towarzyszenie kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od
wyznawanej przez niego wiary, do towarzyszenia przez Chrystusa
uczniom idacym w dzieri zmartwychwstania do Emaus. Zaznaczyt
takze, iz taka gotowos¢ do péjscia razem jest jeszcze bardziej niezbed-
na w naszych czasach, naznaczonych przez glebokie i nigdy dotad
nie znane wzajemne oddzialywanie na siebie réznych ludéw i kultur.
Franciszek zapewnit takze, ze Kosciél zawsze bedzie si¢ angazowal w
dialog i zacie$nial wspélprace ze wszystkimi, ktérzy nalezac do innych
tradycji religijnych, podzielaja jego wolg budowania przyjaznych relacji
i uczestnicza w licznych inicjatywach dialogu.

A wigc: dialog pomimo wszystko. Dialog mimo przeslado-
wan i wypierania chrzescijanistwa z coraz wigkszych obszaréw zycia
Zachodu. Dialog, ktéry nigdy nie moze si¢ sta¢ relatywizacja religii
chrzescijariskiej, ale kt6ry — to takze stowa Franciszka — motywowany
jest najglebszym pragnieniem, by glosi¢ kazdemu cztowiekowi rados¢
z osobistego spotkania z Chrystusem. To zaowocuje. Mozemy by¢
pewni, bo godny zaufania jest Ten, ktéry dal obietnice. ®

Tomasz Wainy CM - od 1993 kaplan Zgromadzenia
Misji. Wspolpracuje z wydawnictwem Fides. Autor wielu publi-
kacji i ksigzek z teologii duchowosci, np. ,,Modlitwy na trudne
chwile’, ,Wierzy¢ z klasg”. Jest krajoznawca i mito$nikiem muzyki
klasycznej.

tego jeszcze nie byto / Tomasz Wazny CM /



Swieto$¢ przechadza sie
dziedzincem pogan

czyli o dialogu miedzyreligijnym z ateistomi

TEKST: ELIGIUSZ DYMOWSKI OFM

evil angela / photo on flickr

Ateisci z Seattle w Stanach Zjednoczonych. Wsréd nich cztonkowie ,,Kosciota Latajacego Potwora Spaghetti”
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W prawdzie od zakoriczenia I Soboru Watykasiskiego uptynelo
juz sporo lat, a $wiat wkroczyl w ere ,,cywilizacyjnego przy-
$pieszenia” we wszystkich praktycznie dziedzinach zycia, niemniej
jednak nadal aktualne pozostaja stowa i prosba Chrystusa, ,,aby
wszyscy stanowili jedno” (J 17, 21) na wzér Jego jednosci z Ojcem
i Duchem Swietym. Wezwanie Zbawiciela do jednosci chrzeécijan
ma réwniez przenikad te srodowiska, ktére nadal poszukuja Prawdy
opartej na Objawieniu.

Juz Platon zauwazal, ze ,zycie bez poszukiwania nie jest warte
przezycia’. Zdanie to, wlozone w usta Sokratesa, jest w ogromne;j
mierze wezwaniem oraz zobowiazaniem wobec kazdej osoby ludzkiej,
nastawionej pozytywnie na rnyélenie i poszukiwanie, szeroko rozu-
mianego dzi§ w kontekscie wielokulturowosci spoleczeristw, szcze-
$cia. Wierzy¢ w Chrystusa, znaczy — méwiac najogélniej — pragnaé
Kosciota, a wigc pragna¢ komunii taski, ktéra odpowiada zamystowi
Boga Ojca, powzigtemu przed wiekami. Nie dla wszystkich jednak
ta prawda staje si¢ oczywista, chociaz nie pozbawia ona nikogo moz-
liwoéci duchowych poszukiwan w tych miejscach, gdzie przychodzi
im do$wiadcza¢ codziennosci faski. Jan Pawet IT w encyklice ,, Fides et
ratio” napisat: , Kazdy cztowiek wlaczony jest w jakas$ kulture, zalezy od
niej i na nig oddziatuje. Czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem i ojcem
kultury, w ktérej zyje. We wszystkie przejawy swego zycia wnosi cos,
co odréznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na tajemnice
i nieugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwencji kazda kultura kryje
w sobie i wyraza dazenie do jakiej$ pelni”. Tak wigc cztowiek nigdy
nie rozwija si¢ sam, ale ,wspdttworzy go” zawsze jakie$ srodowisko
do ktérego przynalezy, z keérym si¢ identyfikuje, ktdre z czasem sam
jeszcze bardziej wzbogaca swoja osobowoscia.

Dziedziniec pogan — dost¢pny dla kazdego

W dobie wspétczesnej industrialnej cywilizacji, gdzie niemalze
wszystko probuje si¢ zmierzy¢ i zwazy¢, czlowiek czuje si¢ coraz bardziej
osamotniony i pogubiony zaréwno duchowo, jak i moralnie. Na tej
palecie réznorodnych barw okazuje si¢, ze ludzka potrzeba duchowe;j
prawdy potrzebuje nie materialnych obiektéw, ale konkretnych $wia-
dectw, ktdre prowadza do wzajemnych spotkari, rozmowy i nakreslaja
co najmniej podobny cel duchowych oczekiwan. Cywilizacyjny postep
z jednej strony ulatwia nam to codzienne Zzycie, z drugiej natomiast

SwietoS¢ przechadza sie dziedzificem pogan / Eligiusz Dymowski OFM /
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prowokuje do jego bezwzglednej utraty. ,Rodzi si¢ w zwiazku z tym
pytanie — stwierdza kard. Gianfranco Ravasi — czy istnieje jakie$ uni-
wersum, ktdére pozwalaloby nam formulowac¢ kryteria sensownie taczace
te wielo$¢ kultur, a zarazem rozrézniajace je, zeby$my nie zatracili si¢
w tym bogactwie i w tym wielkim zréznicowaniu, ktére catkowicie
przekracza nasze wyobrazenia jeszcze sprzed 20 czy 30 lat, nie méwiac
juz o wezesniejszych wiekach”. Stad tez jedna z podstawowych i kluczo-
wych kwestii jaka si¢ tu pojawia, jest i bedzie coraz bardziej konieczna
w nieustannym etapie rozwoju mysli: kwestia relacji chrzescijaristwa
oraz wspolczesnego poganstwa i ateizmu. Dobrze t¢ potrzebe rozu-
mieli papieze ostatnich dekad, podejmujac na rézne sposoby dialog,
rozbudzajacy che¢ zrozumienia i wzajemnego poszanowania. W tym
kontekscie musza wige zniknaé w pierwszej kolejnosci uprzedzenia
oraz plocha nienawis¢, ktére jedynie przeszkadzaja na drodze do po-
rozumienia i duchowego odrodzenia. Dlatego, jak zauwaza dalej kard.
Ravasi, cztowiek wierzacy nie moze by¢ dzi§ aroganckim, ale pokornym,
dla ktérego wiara w Boga jest rzeczywiscie $wiatlem, a nie jaka$ tam
tajemnicza ciemnoscia, ktéra skutecznie odgradza od
innych, nierzadko g przeciez poszukujacych réwniez

Boga i starajacych si¢ znalez¢ odpowiedZ na

podstawowe pyta- nie o sens wiary, ludzkiego

zycia i jego prze- mienionej kontynuacji kiedys
w wiecznosci. W tej $wiadomosci zrodzita
sie idea ,,dzie- dzifica pogan” na
wzér planu $wiatyni jerozo-
limskiej, gdzie

przychodzacy
do niej lu-

dzie gro-




madzili si¢ na dziedzificach. Najbardziej zewnetrznym sposrdéd nich byt
dziedziniec pogan. Ten wiasnie dziedziniec dost¢pny byt dla kazdego,
kto chcial wejs¢ w przestrzert $wiatynna, ale nie nalezal do Narodu
Wybranego. Sama jego nazwe mozna tez przethumaczy¢ dostownie jako
»dziedziniec ludéw”, a nawet — oddajac sens z czaséw Jezusa — jako

,dziedziniec Grekéw” (por. Rz 1; Kol 3).

Ateiéci w dialogu miedzyreligijnym

Kilka lat temu papiez Benedyke XVI zwrécil uwage na t¢ whasnie
potrzebe tworzenia dzisiaj, we wspotczesnym $wiecie, takich ,dziedzini-
c6w”, czyli nowych miejsc spotkania ludzi wierzacych i niewierzacych;
miejsc szczerego dialogu, wzajemnego stuchania si¢ i doswiadczenia
wspdlnoty, aby odkry¢ te wspdlne wartosci, prowadzace ostatecznie
do zidentyfikowania i opisania tego odcinka ludzkiej drogi, ktéry po-
winni$my i chcemy odtad przeby¢ razem. ,Sadzg, ze Kosciél powinien
takze dzi§ otworzy¢ jakis$ rodzaj «dziedzirica pogan»,
gdzie ludzie mogliby w pewien sposéb «uczepié» sic o o @

Boga, nie znajac Go i zanim odnajda dostep do Jego . . .
tajemnicy, ktérej suzy zycie wewnetrzne Kosciota. Do Do dia |Og Uuzinnymi

dialogu z innymi religiami powinno sie dzi$ dotaczy¢ - . . .
i dilos o e religiami powinno sie

szczeg6lnie dialog z tymi, dla ktérych religia jest

czyms obcym, ktérzy nie znaja Boga, a ktérzy mimo dzié do+qczyé szcze-

wszystko nie chcieliby zostaé po prostu bez Boga, lecz

pragneliby si¢ do Niego przyblizy¢, chocby jako do gé|n|e d|alog Z tym|,
Nieznanego” — zaproponowal wtedy Ojciec Swiety.

Ta nowa koniecznos¢ spotkania sie na ,,dziedzificu”, dla kto ryCh rel |g ia jeSt

skierowana jest zaréwno do os6b wierzacych, ateistéw,

jak i do tych, keérzy otwarci s na rzetelny dialogw ~ CZYIMS Obcym, ktorzy
duchu wzajemnego poszanowania wlasnych pogladéw nie zna J a Bo ga.

»pragnie dopoméc wszystkim w wyjsciu ze zubozalego o o o

oraz wyznawanej religii. Ta inicjatywa, méwi Ravasi,

pojmowania faktu wiary i zrozumieniu, ze teologia

ma warto$¢ naukowsq i status poznawczy”. Stad tez do tego otwartego
dialogu powinni mie¢ dostgp wszyscy, ktérym bliskie sg sprawy za-
réwno kultury jak i wiary bez uprzedzen i jakiejkolwiek nienawisci.
Pisat juz o tym papiez Pawel VI w adhortacji ,,Evangelii nuntiandi”:
»Oto widzimy jakiego$ chrzescijanina, albo grupe chrzescijan, kedrzy
posréd spolecznosci ludzkiej, w kedrej zyja, okazuja ze umieja innych
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Makieta swigtyni
jerozolimskiej. Z przodu,
wspomniany w artykule
,dziedziniec ludow”

rozumieé i przyjaé, dziela razem z innymi dole i los zycia,
solidaryzuja si¢ ze wszystkimi, ktérzy zmierzaja do piele-
gnowania tego, co szlachetne i dobre” (nr 21).

Potrzeba konfrontacji

Tak wigc szczery i merytoryczny dialog wierzacych z
niewierzacymi lub religijnie oboj¢tnymi na temat prawdy,
dobra i pickna wydaje si¢ nie tylko mozliwy, ale i konieczny.
Taki bowiem dialog ,zaklada konfrontacj¢ argumentéw
zwiazanych z wlasna tozsamoscia kazdego, bez ogdlniko-
wego synkretyzmu czy poszukiwania zgody” (G. Ravasi).
Czlowiek myslacy otwiera si¢ zatem na wzajemne lepsze
poznanie oraz szeroka wymiang opinii i badari na rézne
przeciez skadinad uniwersalne problemy, ktére otwieraja
go jeszcze pelniej na prawdg, zakryta w szczelinach serca. Pozwala to
na unikniecie i ostateczne przezwycigzenie nadetego izolowania sig
oraz otwieranie si¢ na ludzi inaczej myslacych i wyznajacych inng
hierarchi¢ wartosci. Przezwycigzanie obojetnosci jest wige prawdziwym
wyzwaniem dla kazdego, komu zalezy na zbudowaniu prawdziwego
oblicza ,,cywilizacji mitoéci”, ktéra mozemy przezywad i do§wiadczaé
wspdlnie, dazac do $wigtosci, przechadzajacej si¢ réwniez dziedziicem
pogan. Jan Pawel II, nakre§lajac problem dialogu z ateistami lub po-
szukujacymi wiary oraz z innymi wspélnotami religijnymi, powiedziat
w 1979 roku w Czgstochowie: ,W dialogu trzeba jasno méwié kim ja
jestem, zebym mogt rozmawiad z kim§ drugim, ktéry jest inny. Trzeba
bardzo jasno to méwi¢, bardzo stanowczo: kim ja jestem, kim ja chee
by¢, i kim chcg pozosta¢”. Wspoélezesny czlowiek potrzebuje bowiem
takiej duchowosci, ktéra zaprowadzi w jego sercu tad i spokéj, da mu
poczucie bezpieczefistwa oraz wyzwoli rzeczywista tesknote za czyms,
co nie przemija wraz z odchodzaca moda, ale bedzie posiada¢ w sobie
warto$¢ ponadczasowa. ®

Eligiusz Dymowski OFM - kaptan Zakonu 00.
Franciszkanow. Wyktadowca teologii pastoralnej w WSD Prowin-
¢ji, WSD OFMConv, Instytucie Studiéw Franciszkanskich oraz
Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjonarzy w Krakowie. Jest au-
torem wielu tomikow wierszy, ksiazek i publikacji.

wiecej na: www.ewa.bicom.pl




Dialog? Ewangelizacja? Tozsamos¢?

O prawdziwej religii, dialogu wirtualnym,
kontrowersyjnych spotkaniach Jana Pawta I w Asyzu,
spieciach kulturowych w gtoszeniu €wangelii...

Z KSIEDZEM PROFESOREM tUKASZEM KAMYKOWSKIM ROZMAWIA JACEK MIEDLAR CM
ZDJECIA: HUBERT KOWALEWSKI
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Prof. dr hab. Eukasz Kamykowski— od 1979 kaptan archi-
diecezji krakowskiej. W 1974 roku ukoriczyt studia matematyczne
na Uniwersytecie Jagielloriskim. W 1982 obronit prace doktorskg na
Papieskim Uniwersytecie Gregoriaiskim, w 1990 uzgyskat stopiers
dokrora habilitowanego, a w 1999 tytut profesorski. Wyktadowca
na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta I w Krakowie, dyrektor
Instytutu Teologii Fundamentalnej, Ekumenii i Dialogu UPJPIL.
Petnit funkcje konsultora Rady Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu
(do 2013). Jest konsultorem Rady KEP ds. Dialogu Religijnego,
wehodzi w sktad Komitetu Episkopatu ds. Dialogu z Judaizmem.
Nalezy do Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii
Umiejetnosci. Jest autorem wielu prac naukowych, publikacji oraz

ksigzek dla dzieci i mlodziezy.

Jacek Miedlar CM: W kregu zachodniej
cywilizacji coraz powszechniejszy ostatnimi
czasy staje si¢ pluralizm religijny, wielokultu-
rowos$é. Z drugiej strony do kultury zachod-
nioeuropejskiej wkrada si¢ np. kabala, a na
Bliskim i Dalekim Wschodzie oraz w Afryce
wciaz nie ustaja przesladowania chrzescijan.
Te okolicznosci zdaja si¢ obligowaé nas do
weryfikacji formy prowadzenia dialogu, ko-
egzystencji z reprezentantami odmiennych
religii i kultur. Wydaje si¢, ze whasciwa forma
owego wspdlzycia jest dialog miedzyreligijny.
Jednak czy w obliczu tych okolicznosci jest

on jeszcze mozliwy?

Ks. prof. Lukasz Kamykowski: Te okolicznosci,
o ktérych Ksiadz wspomnial, to raczej dwie
rozne rzeczywistosci, ktdre trzeba potraktowacd
odrebnie. Czym innym jest przesladowanie
chrzeécijan przez rezimy, rebeliantéw, fanatykéw
powolujacych si¢ na rézne religie — gtéwnie na
islam — a czym innym jest kabata. Nie wiem, co
Ksigdz ma tutaj na mydli, bo kabala w sensie

Scistym to jest cz¢$¢ wiary zydowskiej, o charak-
terze mistycznym, i wymagajaca najglebszego
wtajemniczenia.

Postuzylem si¢ by¢ moze nieszczesliwym
okresleniem. Mam tu na mysli raczej ,,pop-
-kabale”. To pospolite rozumienie kabaly
zaklada pewnego rodzaju niebezpieczny
synkretyzm religijny, z ktérym utozsamiaja
si¢ chocby takie wspélczesne celebrytki jak
Madonna, Elizabeth Taylor, Demi Moore czy,
w Polsce, np. Kayah.

To zjawisko z prawdziwa kabala niewiele ma
wspolnego. Ono raczej dowodzi, ze w dzisiejszym
$wiecie istnieje tendencja do , fabrykowania” ja-
kich$ guasi-religii z elementéw zaczerpnigtych z
réznych kultur. Proponuj¢ zostawi ten temat na
inng okazj¢. Tymczasem zajmijmy si¢ dialogiem
miedzyreligijnym. Jeste$my, jako chrzescijanie,
dzie¢mi Ewangelii. Adresatem za$ Ewangelii jest
niewatpliwie kazdy czlowiek — niezaleznie od
religii, jaka wyznaje. A nawet jest nim wtedy,
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gdy nie wyznaje zadnej. Dlatego musimy przyjaé
postawe otwartosci na $wiat. Pisat juz o tym
przed laty bl. Pawel VI, proponujac Kosciotowi
stowo dialog jako klucz do rozmowy Kosciota
ze $wiatem (por. encyklika Ecclesiam suam).
Gléwna motywacja takiego dialogu sprowadza
si¢ do tego, ze sam Pan Bég daje tu wzér. W
tym sensie, zapozyczajac pojecie dialogu z kul-
tury $wieckiej, gléwnie politycznej i filozofii,
Koscidt, jak to zwykle bywa z wielkimi pojecia-
mi, transponowal je i wdrazal. Ojcom Soboru
Watykariskiego II Pawel VI sugerowal, aby pod
tym pojeciem rozumie¢ pochylenie si¢ Boga nad
czowiekiem po upadku
tegoz — po grzechu pierw- °
szych rodzicéw. Znaczy to,
ze Bog nie zatrzymal si¢
w swojej mitoéci. Dialog
z chowiekiem rozpoczat
Bég jeszcze przed jego
upadkiem. Odwola¢ si¢
tutaj trzeba do Ksiegi
Rodzaju, gdzie Bég pyta
cztowieka, jakie imie chee
nada¢ poszczegélnym by-
tom, potem za$ wystuchuje
zachwytu mezczyzny nad kobieta. To bardzo
istotne. Pierwsza odpowiedz cztowieka w Biblii

to zachwyt i wdzigcznosé¢ za stworzenie ko-
biety. Nastgpnie mial miejsce nieudany dialog
cztowieka z wezem. To byl pierwszy w dziejach
tak wyrazny sygnal, ze nie kazda rozmowa niesie
pozytywne rozstrzygnigcia. Cale Pismo Swicte
daje nam do zrozumienia, ze rozmowa z Bogiem
ma zawsze pozytywne konsekwencje. Bég nie
rezygnuje z cztowieka i stawia mu fundamentalne,
czgsto niewygodne, pytania, troszczac si¢ przy
tym, aby czlowiek mégt na nie odpowiedzie¢ i
cierpliwie czeka na dojrzewanie w nim najlep-

BAg nie zatrzymat sie
W swojej mitosci, ale
rozpoczat dialog z czto-
wiekiem jeszcze przed
jego upadkiem.

szych odpowiedzi.

DIALOG TO ROZMOWA, NIE GADANIE

Spogladajac na rozmawiajacego Chrystusa,
w trakcie lektury Ewangelii, zawsze widzi
sie tego Kogos, kto nigdy nie rezygnuje z
dialogu, bedac jednoczesnie gleboko swia-
domym wlasnej tozsamosci oraz tego, co ma
do przekazania. Ow fakt podkreslaja papieze
ostatnich dziesiatkéw lat, poczawszy od Soboru
Watykanskiego II, az do Franciszka. Skoro nie
powinni$my rezygnowac z tego, co chrzesci-
janskie, jak zatem mamy
uczy¢ si¢ od wyznawcéw
innych religii, w ktérych
to religiach — jak to si¢
wyraznie podkresla —
zawieraja si¢ elementy

prawdy zbawczej?

Warto w tym miejscu
spojrze¢ na Ewangelie
Swietego Jana. Znajduje
o si¢ tam wiele fragmentéw
zastugujacych na refleksje,
ale najbardziej wymownym ustgpem jest dialog
przy studni Jakuba — rozmowa Jezusa z Samary-
tanka. Jezus zaczyna od skierowanej do kobiety
prosby: ,Daj mi pi¢”. Czy nie mégt poczekad,
az wrdcg apostotowie? Owszem, jak najbardziej,
ale On wyraznie pragnat pokaza¢ w postawie
unizenia, kenozy, Ze po prostu, zwyczajnie,
mozna chcie¢ potrzebowac czegos$ od drugiego
cztowieka, co sprawi, ze éw cztowiek poczuje
si¢ nagle gleboko dowarto$ciowany, a w zwiazku
z tym niejako automatycznie otworzy si¢ na
dialog. Kazdy bowiem, kto madrze prowadzi
dialog, zaczyna go od otwarcia si¢ na drugiego,
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od zdobycia jego zaufania i szczerego pragnie-
nia bycia przez niego obdarowanym. Istotnie,
Jezus tak whasnie postapit. Nawet Bég-cztowiek
czeka na obdarowanie tym, czego nie moze na
mnie wyméc. Wolna wola drugiego cztowieka
stanowi granicg, ktéra sam Bdg sobie narzucit.
Dla nas znaczy to ni mniej, ni wigcej, tylko to
ze miloéci nie mozna wymdc. Dialog jest zawsze
forma mitosci wzajemnej i w tym sensie obaj
partnerzy zawsze sg rowni. Oczywidcie, jeden
moze podarowa¢ kropelke prawdy, a drugi jej
ocean, ale szczeroéé, otwarcie na darowanie
wszystkiego, co si¢ ma, jest réwnie bezcenne.

Kosciét jednak wciaz podkresla, ze jest depo-
zytariuszem calej prawdy o swiecie, cztowieku
i jego ostatecznym przeznaczeniu.

Tutaj pojawia si¢ drugi problem. Takze Jezus w
swym ziemskim Zyciu byt ograniczony swoim
cztowieczenstwem. Nie méglt mie¢ ani fakeycz-
nie nie miat po ludzku dostepu do wiedzy, jaka
my dzi§ posiadamy o $wiecie. Byt ograniczony
kultura, stanem wiedzy swoich czaséw. Wie-
dzial jednak doskonale, co jest w czlowieku,
bo mial niezwykle rozbudowang empatig, ale
potrzebowal od drugiej osoby wzbudzenia w
sobie zainteresowania na temat wlasnego stanu
i gotowosci do wspdlpracy w darowaniu siebie.
My jeste$my w zdecydowanie gorszej sytuagji.
Co prawda uczestniczymy w petni Objawienia,
ale nikt z nas jej nie posiada w stu procentach.
Nawet caly Kosciét do pelni prawdy jeszcze
nie doszedt, gdyz Duch Swiety prowadzi go
do niej przez cale wieki — i drodze tej do czasu
paruzji nie bedzie konca. Kosciotowi takze
potrzebny jest od $wiata sygnal zwrotny, jak
6w $wiat ocenia swdj wlasny stan: z czego jest
dumny, z czego si¢ cieszy i co jest jego lekiem,

niepokojem, staboscia. Dla Pawla VI w owym
pierwszym etapie dialogu bylo istotne, zeby
Koscidt, z petni prawdy i mocy, ktérg posiada,
dat cztowiekowi to, czego potrzebuje i co jest
zdolny na aktualnym etapie zycia przyja¢. Zaden
dialog ze $wiatem nie koriczy si¢ na jednym py-
taniu i jednej odpowiedzi. To jest zawsze proces,
ke6ry moze si¢ poglebiad, a wida¢ to doskonale
na przykladzie rozmowy Jezusa z Samarytanka
czy z Nikodemem.

Od pierwszych sléw wypowiedzianych przez
Jezusa do Samarytanki widaé, ze w owej roz-
mowie ze strony Chrystusa nie bylo absolutnie
miejsca na manipulacje czy nieszczero$é. Nie
powinni$my tutaj widzie¢ dialogu potencjal-
nego na poziomie raczej antropologicznym,
a jeszcze nie religijnym?

Oczywiscie, ze tak! To jest bardzo wyrazne w
nauczaniu i dialogu miedzyreligijnym Jana Pawla
I1. Dziatal on przede wszystkim na plaszczyznie
dialogu, ze tak powiem wirtualnego, w stanie
potencji, mozliwosci. On rozumiat bardzo dobrze,
ze zanim zacznie si¢ rozmawiaé, najpierw trzeba
zbudowac to zaufanie, ktére znosi uprzedzenia,
wyjasnia $wiat pojec i szuka platformy, na kedrej
porozumienie bedzie mozliwe.

Czy wspomniany dialog potencjalny, wirtual-
ny, ma znamiona dialogu miedzyreligijnego?

Wszystko zalezy od tego, co wyniknie z pierw-
szego spotkania. Oczywiscie, bardzo chcemy
dotkna¢ glebi, sedna, istoty, ale ,,co nagle, to
po diable”. Najpierw musimy rozpoczaé od
poziomu, gdzie sytuuje si¢ pragnienie drugiego
czowieka. Jezus, zaczynajac rozmowe z Sama-
rytanka, méwi o zwyklej wodzie i studni. Jest



potudnie, parno, odczuwa pragnienie. Widzac
kobiete z czerpakiem, musiat si¢ spodziewad, ze
swoja prosba zaintryguje, zdziwi. I rzeczywiscie,
ustyszal: ,Jakzez Ty bedac Zydem, prosisz mnie,
Samarytanke, bym Ci data si¢ napi¢?”, tzn. ,jak
chcesz pi¢ z mojego czerpaka, skoro jest on dla
ciebie nieczysty, niekoszerny?”.

Jezus w pewnym momencie w rozmowie
z Samarytanka méwi o rzeczach transcen-
dentnych, o sprawach wiary. W ten sposéb
wchodzi niejako na plaszczyzne dialogu
religijnego. Tymczasem wielu zarzuca dzis,
ze dialog miedzyreligijny wyklucza ateistéw.
Czy stusznie?

Nie wykluczamy nikogo. Mysle, ze to oczywi-
ste. Tymczasem wréémy jeszcze do rozmowy
Jezusa z Samarytanka. Ja bym tutaj dokonat
innego waznego rozréznienia, ktérego w tej
rozmowie na pierwszy rzut oka nie wida¢. Ona
reprezentuje tam samg siebie. A zwykle, kiedy
méwimy o dialogu migdzyreligijnym, mamy
do czynienia z rozméwca, ktéry rozumie sie-
bie — i jest rozumiany przez innych partneréw
dialogu — jako kto$, kto reprezentuje dang
religie, sposob myslenia, a wigc jakas, czasem
catkiem sporg, spolecznoé¢. U poczatku dialog
Kosciota z pojedyncza osobg jest zawsze dialog
czdowieka z czlowiekiem — jako czlowiekiem.
Potem jednak dochodza nowe zmienne, ktére
stanowig caly 6w kompleks zaleznosci, instytucji
i tradycji, jakie skfadaja si¢ na dana religie czy
system filozoficzny, z ktérym chcemy nawiazaé
dialog. I tuzaczynajg si¢ schody... Na przyklad
w dotychczasowym stanowisku na temat dia-
logu z judaizmem Kosciét jest bardzo ostrozny.
Dlaczego? Bo wie, ze 6w dialog nosi w pewnym
sensie cechy dialogu wewnatrzchrzescijaniskiego,

ekumenicznego raczej niz migdzyreligijnego. A
podobienstwo to wynika z wiedzy, ze mamy
wspdlne podejscie do tego samego Boga, tej same;j

tradyqji religijnej — przynajmniej u korzenia, u

poczatkéw, ktorymi dla nas jest cale dziedzictwo

Starego Testamentu, ktdrego to dziedzictwa

jestesmy niewatpliwie galezia.

W dialogu miedzyreligijnym, siadajac do stotu,
Kosciét zawsze wyraznie méwi, ze szanuje wyznaw-
coéw i rozmawia z wyznawcami. Nie wypowiada

si¢ na temat konsystencji systeméw religijnych,
ich istoty, podobienistwa do chrzescijaristwa albo

réznic. To madre podejécie.

Deklaracja Nostra aetate wspomina o tym,
ze Kosciét nie odrzuca tego, co prawdziwe

i $wiete w doktrynach innych religii (pkt 2).

Nie odrzuca i dostrzega ziarna prawdy zawarte

w tych systemach religijnych czy filozoficznych.
Natomiast o owych systemach jako calosci nie

wypowiada si¢. Tutaj rodzi si¢ teologia soborowa

i zaczyna stawia¢ duzo pytani odnosnie do tej

materii, na ktore jednak weciaz nie znamy dokladnej

odpowiedzi. Prébuje na nie odpowiedzie¢, uwa-
zana przez wielu za kontrowersyjna, deklaracja
Kongregacji Doktryny Wiary Dominus Iesus.

Mysli Ksiadz, ze owa deklaracja skomplikowata
sprawe dialogu miedzyreligijnego?

Na pewno nieco skomplikowala. Przede wszystkim
jednak dotyczy to sytuacji dialogu ekumenicz-
nego. Mimo to nie wolno nam zapomnied, ze
nad wszystkim — réwniez nad ta kwestia — czuwa
Duch Swiety i Jego taska ustrzegha juz uprzed-
nio $wiadomos$¢ madrych chrzescijan przed
rozmyciem granic, albo przed niebezpiecznym
poczuciem, ze kazde ,gadanie” w tej materii
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jest juz dialogiem sensu stricto. Jan Pawet IT mial

mocne przekonanie, ze kruszenie barier musi
trwaé dtuzej, niz by$my tego chcieli. Dlatego on
tylko przygotowywat droge do podjecia istotnych
tematéw w dialogach religijnych. Reszty musimy
dokona¢ my sami.

W POSZUKIWANIU POMOSTOW

Deklaracja Dominus Iesus podejmuje kwesti¢
obecnosci elementéw prawd zbawczych w
religiach. W zwiazku z tym pojawily sie trzy
interpretacje stéw tego dokumentu. Méwiac
wielkim skrétem: pierwsza grupa ,egzegetow”
papieskiego nauczania opowiada si¢ za eks-
kluzywizmem religijnym, druga za inkluzy-
wizmem, trzecia za$ — za pluralizmem. Czy
jest stuszne opowiadanie si¢ za ktéras z nich?

Taka klasyfikacja istniata juz wezesniej. Deklaracja
prébuje sugerowad wybdr ,inkluzywizmu”. Oso-

biscie sadzg, ze warto, zada¢ bardziej podstawowe
pytanie: a co to whasciwie jest ,religia™ I czy
jest sens w ogdle poréwnywac ze sobg systemy
religijne i filozoficzne $wiata? Moim zdaniem,
powinni$§my prébowaé stworzy¢ teologiczne
rozumienie kazdej religii z osobna. Mogloby
nam to pomoc zrozumie¢ konkretna religic w jej
specyfice, oryginalnosci. Chociaz natrafimy na
spore trudnosci: nie ma wszak jednego islamu,
jednej religii tradycyjnej, jednego hinduizmu czy
buddyzmu. Jezeli jednak prébowaé uogélnied,
to tylko w ramach wielkich grup religijnych, bo
inaczej pobladzimy, a nasze odpowiedzi beda zbyt
rozmyete i nie beda w ogéle pomocne. Przynajmnie;
na poczatek proponowalbym stawia¢ pytania,
na przyklad o to, jak nasze pojecia biblijne
(np.: poboznos¢, bezboznos¢, narody, lud, droga,
nawrdcenie) dotyczace dialogu z ludzmi innych
kultur i wiar, funkcjonuja w naszym spotkaniu
z przedstawicielami poszczegélnych religii.
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Wspomnial Ksiadz, ze nie ma jednego hindu-
izmu, islamu, podobnie chrzescijanistwa. Jest
to spowodowane tym, ze wyznawcy réznych
religii i systemé6w filozoficznych uczestnicza w
bardzo réznych i obcych sobie kulturach. To
fenomen nazywany przez ks. prof. Krzysztofa
Koscielniaka ,,hybrydyzmem religijnym”. Czy
w zwiazku z tym nie stawia éw fakt przed
nami wielkiego muru nie do przeskoczenia
w dialogu mi¢dzyreligijnym, a zatem i w glo-
szeniu Ewangelii? Jak glosi¢ Jezusa Chrystusa
jezykiem kultury zachodnioeuropejskiej na
przyklad w Azji?

Nie wiem (smiech). Wiem natomiast, ze wielkim
pomostem w tym dziele mogg si¢ sta¢ ludzie
wyrosli i pamigtajacy $wiat swojego dzieciristwa
w warunkach innych kultur i religii — i ze trze-
ba by¢ bardzo uwaznym na ich glos. Oni jako
pierwsi moga dokona¢ sensownych akulturacji
Ewangelii. Niestety, w praktyce bywa réznie,
poniewaz ich doswiadczenie jest nieraz tak bo-
lesnym doznaniem zerwania przez konwersje z
whasnym $rodowiskiem, ze s3 potem do niego
negatywnie nastawieni. Ludzie, ktérzy musieli
dokona¢ wielkiego wysitku, zeby poniekad po-
rzuci¢ swoje korzenie i przyja¢ Ewangelie taka,
jaka im byla podana przez Europejczykéw czy
Amerykanéw, sa wielkim skarbem.

Czy w ogéble mozemy od nich wymaga¢, zeby
przyjeli Ewangelie tak jak my ja rozumiemy?

Takie cuda si¢ zdarzaja. Duch Swiety wieje,
gdzie chce. Trzeba pamigtal, ze stajemy przed
konkretnymi ludzmi, dla ktérych osobisty
system wartosci jest jaka$ rama. A ostatecznie
religia jest indywidualna sprawa Boga z czlo-
wiekiem. Nawrdcenie, spotkanie zywego Boga

jest niepowtarzalne. Stad w tym miejscu mozna
powiedzie, ze ,ile jest ludzi tyle religii”.

Doprowadzenie drugiego do spotkania zywe-
go Chrystusa to szczyt dzialalnosci misyjne;j.
Jaka postawe winien zajaé np. szczegé6lnie do
tego powolany misjonarz, wobec innowiercy?

Taka, jaka Chrystus przyjat wobec niego. Musi przy-
pomnie¢ sobie wlasne nawrécenie. To niezwykle

wazne. Winien to czyni¢ w duchu wdzigcznosci

i —wykorzystujac wszystkie swoje zdolnosci — pro-
bowa¢ wiasciwie podej$¢ do drugiego cztowieka.
Pozwoli¢ mu otworzy¢ si¢, zdoby¢ jego zaufa-
nie, postaraé
sie udzieli¢
odpowiedzi
na trapiace

PUBLIKACJA ROZMOWCY NA
TEMAT SPOTKAN W ASYZU

t. Kamykowski, Asyz, 27 pai-

rozm éwcq dziernika 1986 — dialog? praw-
pytania. da? Proba hermeneutyki czynow
Jana Pawta Il, w: Wymiary Praw-
. dy. Sympozja — 1, S. Drzyzdzyk
Czyli W (req) Krakéw 2006.
pierwszej
kolejnosci powinien Wyzej
prowadzi¢ dialog  wspomniana
braterski. publikacja

w wersji .pdf

Tak jest! Ale skoro jest chrzescija-

ninem i skoro wie, ze Chrystus utozsamia si¢
z kazdym czlowiekiem, prowadzac drugiego
cztowieka juz dotyka Zbawcy i wypelnia stowa
Ewangelii ,,bytem glodny, a daliscie mi jes¢, bylem
chciwy wiedzy a dali$cie mi co$ warto$ciowego”
(por. Mt 25,35-46). Nie mozemy bac¢ si¢ tego,
ie Duch Swiety nagle sic wycofa i przestanie
prowadzi¢ — bo tak si¢ nie stanie. Mozemy
by¢ spokojni.

Z naszej rozmowy zdaje si¢ wynika¢, ze misje
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i dialog miedzyreligijny sa ze soba integralnie

zwiazanie.

Te intuicj¢ bardzo mocno powtarzal $w. Jan Pawel
I1, a nawet juz Sobér Watykariski I1.

W takim razie zarzuty adresowane w kierun-
ku redakcji naszego czasopisma, ze brakuje
konsekwencji w tytule ,, Wiadomosci misyjne”,
ktéry jest powiazany z podtytulem ,, Kwartal-
nik o dialogu miedzyreligijnym”, sa bledne.

Mysle, ze tak, ale trzeba by — w duchu dialogu
— wystucha¢ stawiajacych takie zarzuty, wezué
si¢ w ich zaniepokojenie...

ASYZ — START DO POROZUMIENIA

Wiele razy przytaczal Ksiadz stowa i przykltad
$w. Jana Pawla II. Miedzynarodowe Dni
Modlitwy o Pokéj w
Asyzu spotykaly si¢ z
jednej strony z aprobata,
moze nawet aplauzem, z
drugiej jednak — z silna
krytyka. Posadzano na-
wet papieza o prébe do-
prowadzenia do jakiego$
synkretyzmu religijnego.
Czy stusznie zarzucano
papiezowi takie zamiary?

Absolutnie niestusznie. W Asyzu wlasciwie nie
mial miejsca dialog miedzyreligijny. To byto,
wspomniane juz wyzej, wirtualne przygotowa-
nie w obliczu wyzwan, jakie stawia §wiat. To
byla manifestacja, majaca na celu pokazanie,
ze pragniemy razem broni¢ pokoju. Wspdlnie
zdajemy sobie sprawe, ze pokdj nie zalezy tylko

W Asyzu wihasciwie nie
miat miejsca zaden
dialog miedzyreligijny.

od ludzkich wysitkéw. My, ,.z urzedu religijni”,
winni$my pokaza¢, ze wspieramy dazenie do
pokoju wotaniem do jakkolwiek pojetej sily
WYZSZ€j.

Ci¢zko tutaj méwié o modlitwie miedzyreli-
gijnej, a predzej o wieloreligijne;j.

Tak, to byla modlitwa w jednym czasie. Kazda
grupa modlila si¢ oddzielnie. Tylko chrzescija-
nie mieli wspélng modlitwe, dlatego ze mamy
wspdlny, na tyle mocny fundament, ze mozemy
sie razem modli¢.

Czyli papiez pragnal przygotowaé do koeg-
zystencji.

I do wspétdziatania poprzez to, co moze nas
faczy¢. Okazalo si¢ zreszta dos¢ szybko, ze sg
takie elementy w wigkszosci religii $wiata, jak
np. pielgrzymowanie do
° miejsca $wigtego, jak post,
modlitwa, ktére w swej
istocie sq wyrazem bardzo
podobnych dazeri i celow.
To juz jest jakis punkt
zaczepienia.

Jak wobec tego przed-
stawia si¢ sprawa Bozej

faski? Czy po réwno udziela si¢ ona wyznaw-
com Chrystusa, jak wyznawcom innych religii

i ateistom?

O to trzeba pyta¢ Ducha Swie;tego ($miech). Nie
wiemy, jak jej udziela, ale wiemy, ze oczekuje od nas
otwarcia, aby mdc swoje dary po $wiecie rozlewaé.
Tego otwarcia oczekuje przede wszystkim od swoich,
czyli od tych, ktdrzy w chrzcie swigtym Go otrzymali. ®



Koscioét jako rzeczywistosé zbawcza
i dialog miedzyreligijny

O kontrowersji deklaradji ,Dominus lesus” i wielosd religii
oraz sensie dialogu migdzyreligijnego

TEKST: MIKOtAJ ZEBROWSKI CM

wudziesty pierwszy wiek to czas globalizacji i wielokultu- )
rowosci. Szybki rozwéj Internetu i innych nowoczesnych Bibliografia p
$rodkéw przekazu sprawil, ze dystans myslowy miedzy ludZmi z

odleglych zakatkéw $wiata znacznie si¢ zmniejszy}. Istnieje obec-
nie duzo wigcej mozliwosci wymiany pogladéw niz kiedykolwiek
wczesniej. Naiwnym byloby oczywiscie mysled, ze taki stan rzeczy
doprowadzi do szybkiego zniwelowania réznic miedzy ludZmi, czy
tez do natychmiastowego zazegnania konfliktéw. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze dysponujemy potencjalem $rodkéw, ktére moga
w znaczacy sposéb przyczynic¢ si¢ do budowania zgody miedzy
ludZmi i narodami.

Dialog jest obecnie powszechnie postulowany jako postawa shu-
zaca pokojowi, z tym wigkszym nat¢zeniem, im bardziej wzrasta
przeswiadczenie o wielkiej wadze promowania pokoju, podsycane
bolesnym do$wiadczeniem wojen minionego stulecia i §wiadomoscia
niszczycielskiego charakteru broni masowego razenia, zwlaszcza ato-
mowej, w ktdrej posiadaniu jest obecnie wiele §wiatowych mocarstw.
Ludzko$¢ ma dzi§ mocne przeswiadczenie o koniecznosci poszukiwania
porozumienia migdzy narodami, kulturami, a co za tym idzie réwniez
miedzy wyznawcami réznych religii. Ze strony Kosciota Katolickiego
wyraznym krokiem w strong dialogu religijnego byto nauczanie Soboru
Watykanskiego II, a takze coraz bardziej otwarta postawa hierarchii
koscielnej, w tym réwniez kilku ostatnich papiezy, sposréd kedrych
wymieni¢ nalezy przede wszystkim Jana Pawla II, niestrudzenie pro-
mujacego pokojowy dialog migdzy wyznawcami réznych religii.
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Dominus Iesus — kos$¢é niezgody

Ze wzgledu na panujaca w $wiecie ,mode na tolerancj¢”, dziatania
zmierzajace do budowania zgody miedzy swiatowymi religiami spoty-
kaja si¢ z szeroka aprobata polityczng i spoteczna. Nie mozna jednak
nie zauwazaé réwniez niebezpieczenistw pojawiajacych si¢ na polu
dialogu miedzyreligijnego. Zaréwno w powszechnej swiadomosci, jak
i w opracowaniach o charakterze naukowym pojawiaja si¢ co jakis czas
stwierdzenia zawierajace w sobie fadunek indyferentyzmu religijnego.
Przyczyny tego zjawiska nalezy upatrywac z jednej strony w stopniowej
infantylizacji podejscia do religii u szerokich mas spolecznych, a z
drugiej w teoriach relatywistycznych, ktére z réznych wzgledéw daza
do postawienia znaku réwnosci migdzy wszystkimi religiami. Tego
typu stwierdzenia nie moga oczywiscie by¢ zaakceptowane. Szacunek
i wzajemne zrozumienie nie oznacza konformizmu, ani tym bardziej
swoistego religijnego leseferyzmu. Dla wyznawcéw Chrystusa jest to
oczywiste, przede wszystkim ze wzgledu na zawarty w Ewangelii nakaz
mitosci blizniego oraz wezwanie do gloszenia nauki wszystkim narodom,
az po krance ziemi. Nie mozna w ujeciu chrzescijaiskim méwié o
dialogu migdzyreligijnym, ktéry bytby pozbawiony charakteru ewan-
gelizacyjnego, nawet jesli nie jest on bezposrednio ukierunkowany na
doprowadzenie do wiary w Ewangelig, lecz jedynie na komunikowanie
wydarzenia zbawczego Chrystusa.

6 sierpnia 2000 roku Kongregacja Nauki Wiary, kierowana wéw- Link do
czas przez kard. Josepha Ratzingera wydata deklaracje zatytulowan deklaracji
P . P 5 " ) Y 4 Dominus
Dominus lesus — o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i lesus
Kosciota. Dokument ten odnosit si¢ miedzy innymi do problematyki w wersji .pdf

dialogu migdzy Kosciolem Katolickim a innymi wspdlnotami wyzna-
niowymi. Gléwna jego trescig bylo przypomnienie fundamentalnych
relacji miedzy Chrystusem, Objawieniem, a Kosciotem, ktére réwniez
nalezy traktowa¢ jako swego rodzaju pryncypia swiadomosci chrze-
$cijaniskiej i katolickiej — tzn. jako podstawy tozsamosci, bez ktérej
wejscie w prawdziwy dialog jest niemozliwe. Deklaracja zajeta jasne
stanowisko w kwestii Objawienia danego ludziom przez Chrystusa,
podkreslajac jego powszechny, a zarazem ostateczny charakter (pelnia
Objawienia), a takze w kwestii niezasadnosci wprowadzania podzia-
16w miedzy Jezusem Chrystusem — Stowem Weielonym, a Logosem,
miedzy ekonomig Stowa, a ekonomia Ducha Swietego, a takze miedzy
Chrystusem, Krélestwem Bozym, a Koéciolem. Mamy tu oczywiscie do
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czynienia z rzeczywisto$ciami w pewnym sensie odr¢bnymi, powinny
one jednak by¢ zawsze rozpatrywane w kontekscie jedynej ekonomii
Tréjcy Swietej, ktéra nie dopuszcza istnienia miedzy nimi opozycji.
Autorzy deklaragji chcieli w ten sposéb odnies¢ si¢ do pewnych ten-
dengji relatywistycznych pojawiajacych si¢ na polu dialogu religijnego,
zwhaszceza takich, keére daza do zréwnania wagi wydarzenia Jezusa
Chrystusa z prawdami zawartymi w niechrzescijaniskich systemach
religijnych, a ktére z punktu widzenia Ewangelii w zadnym wypadku
nie moga by¢ zaakceptowane.

Opublikowanie deklaracji wywotalo fale komentarzy, a nawet protestéw.
Pamig¢tam, ze nawet w tzw. mainstreamowych mediach mozna byto
ustysze¢ wypowiedzi stwierdzajace, ze poprzez ten dokument Kosciét
zamyka si¢ na dialog miedzyreligijny. Niektérzy pytali natomiast, czy
oznacza to swego rodzaju ,krok do tylu” Jana Pawta I1, ktéry dotychczas
byl tak otwarty na wyznawcéw innych religii. Od tego czasu minglo
juz ponad czternascie lat. Jak dzisiaj nalezy patrze¢ na tre$¢ deklaracji
Dominus lesus? Czy naprawdg $wiadczy ona o postawie zamknigcia na
dialog miedzyreligijny? Czy rzeczywiscie prezentowane w deklaracji i
innych dokumentach Kosciola jasne stanowisko stanowi dla chrzescijan
przeszkodg w rozmowach z innymi religiami? Sprébuje w dalszej czgsci
tego artykutu udzieli¢ odpowiedzi na te pytania, dokonujac najpierw
krétkiej refleksji nad zasadnoscig dialogu z wyznawcami innych religii,
a nastgpnie demaskujac pewne mity dotyczace tego zagadnienia, ktére
nadal czgsto kraza w obiegowej swiadomosci spotecznej.

Jak poradzié sobie z wieloscia religii?

Drugi sobér watykanski przynidst radykalna zmiang w podejsciu
Kosciota Katolickiego do dialogu z innymi wyznaniami chrzescijaniskimi,
a takze z innymi religiami. Na poziomie nomenklatury odstapiono od
uzywania okreslen takich jak: schizmatycy i heretycy, w odniesieniu do
prawostawnych i protestantéw, stosujac odtad jeden termin: ,bracia
odlaczeni”. W deklaracji Nostra Aetate znajdziemy natomiast przetomo-
we stwierdzenie méwiace o stosunku Kosciota do niechrzescijariskich
tradycji religijnych:

Koscist katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe

jest i $wigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobéw
dzialania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu
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wypadkach réznig si¢ od zasad przez niego wyznawanych i gloszonych,
nierzadko jednak odbijajg promieri owej Prawdy, ktéra o$wieca wszyst-

kich ludzi.

To nie tylko wyraz szacunku dla wyznawcéw innych religii, jako ludzi
obdarzonych godnoscig dzieci Bozych i w miare wlasnych mozliwosci
poszukujacych prawdy, ale wyrazne stwierdzenie, ze w doktrynach
religijnych niepochodzacych od osoby historycznej Chrystusa znajduja
si¢ réwniez elementy, ktdre nalezy bez watpienia uwazad za pochodzace
od Niego, jako od Logosu kierujacego porzadkiem $wiata i zawsze
towarzyszacego ludzkim poszukiwaniom. Ta radykalna zmiana, o
ktérej mowa, mogla dokona¢ si¢ dzigki postgpowi na gruncie eklezjo-
logii — dzigki przejsciu od pojecia Ko$ciola-twierdzy do $wiadomosci
Kosciota obejmujacego wszystkich ludzi, cho¢ w réznym stopniu, co
przedstawia si¢ zazwyczaj przy pomocy tzw. kregdw przynaleznosci do
Kosciota. Mozna tu méwi¢ o przejsciu od eklezjologii ekskluzywnej
wobec innych religii, do eklezjologii koncentrycznej, podkreslajacej
powszechny charakter objawienia chrzescijariskiego. To, co dla nas
istotne, to przede wszystkim fake, ze jesli inne tradycje zawierajq w
sobie takie whasnie ,ziarna stowa”, oznacza to, ze musi zachodzi¢ migdzy
nimi a depozytem wiary, ktdry zostal powierzony Kosciolowi, pewna
komunikowalnos¢.

Warto w tym miejscu wyliczy¢ stanowiska, jakiew o o @
ogéle sa mozliwe do przyjecia wobec innych w reflek-

sji teologicznej. Pierwszym z nich jest ekskluzywizm, JeS’“ inne tradyCJe Za-
ktéry glosi, ze jedyna, wylaczng (Yac. excludo — wylka- . " . .

czaé, wykluczad) religia o charakterze zbawczym jest wierajq w sobie »Zlarna
hrze$cijadistwo, natomiast i ligie sa dl j " :
chrzedcijanistwo, natomiast inne religie s dla rozwoju gl ~ya/q 0znacza to, ze

duchowego obojetne, lub nawet, w najbardziej radykalnie

ckskluzywistycznym ujeciu — szkodliwe, jako odciagajace  musi zachodzié m |Qd zy
ludzi od jedynej prawdy — Chrystusa. Obecnie jest to

poglad rzadko wystepujacy, przede wszystkim dlatego, ze [N imiad epozyte m wia-

zupehnie niezgodny z nauka Kosciota, wyrazona cho¢by

whasnie we wzmiankowanej juz deklaracji Nostra Aeta- ry, kto ry zostat powie-
te. Dowartosciowanie innych religii, jakiego dokonali s . . ~
ojcowie soborowi, mozna uznaé za przejaw drugiego rzony KOSCIO*OWI’ peW

mozliwego stanowiska — inkluzywizmu. Jest to poglad, 03 komunikowalnoé¢.

wedtug ktdrego wszystkie religie $wiata zawieraja pewne
elementy zbawcze, co wynika ze szczerego charakteru o o ®
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KREGI PRZYNALEZNOSCI
DO KOSCIOtA

[wg deklaracji

Dominus lesus]

1 - Jezus Chrystus

2 — chrzescijanie - katolicy

3 — chrzescijanie - niekatolicy
4 — niechrzescijanie

5 —szukajacy Boga, ludzie
dobrej woli

poszukiwan prawdy, podejmowanych przez ich wyznawcéw, a przede

wszystkim z powszechnej woli zbawczej Boga. Inkluzywisci podkreslaja
jednak, ze petnia objawienia zawiera si¢ jedynie w nauczaniu Chrystusa,
jako jedynego posrednika zbawienia. Inne systemy religijne wykazuja
niejednokrotnie pewne podobieristwo do Ewangelii, ale dopiero za-
fozony przez Jezusa Kosciét dopelnia wszystkie inne religie — jest on

wspolnota wyjatkowa, poniewaz nie zalozyli go poszukujacy Boga

ludzie, ale sam Bég, wychodzacy ludziom na spotkanie w tajemnicy
Weielenia. Inkluzywizm opiera si¢ na dwéch filarach. Pierwszym jest
wiara w zupelng wyjatkowo$¢ wydarzenia Jezusa Chrystusa, a drugim

przekonanie, ze dzigki temu wyjatkowemu charakterowi dotyka ono

w pewien sposéb ludzi wszelkich epok i kultur. Inne religie odbijaja
promien jednej jedynej Prawdy, ktéra jest tylko Weielony Syn Bozy —
stanowig zatem rowniez drogg do zbawienia, ale to Kosciét jest ostatnim

etapem tej drogi i nawet jesli niektérzy ludzie nie wchodzac do niego

nigdy w pelni — poprzez chrzest — mogg dostapi¢ zbawienia wyznajac

inne religie, to jednak jest to mozliwe tylko dzigki istnieniu Kosciota,
ktéry juz tu na ziemi jest ,,przybytkiem Boga z ludZmi”, a takze kieruje

calg ludzko$¢ w strong punktu omega — w strong Weielonego Stowa,
w ktérym dostapimy pelnego uczestnictwa na koricu czaséw.

Trzecie mozliwe stanowisko to pluralizm religijny. Nie jest to stano-
wisko jednorodne. Méwiac najogdlniej, wystepuje ono w wersji stabszej
i radykalnej. Umiarkowany pluralizm, zwany normatywnym, przyznaje
religiom pozachrzescijariskim prawdziwos¢ i skutecznos¢ zbawcza,
jednak z zachowaniem wyjatkowej pozycji Chrystusa, wyréznionego
posréd innych zatozycieli religii. Przedstawicielem takiego stanowiska
jest w ostatnim czasie Paul E Knitter, ktéry pomimo wyraznie plurali-
stycznych pogladéw w swoim dziele 7he Uniqueness of Jesus stwierdza,
ze chrzescijafistwo obiektywnie wyréznia si¢ na tle pozostatych religii
$wiata, co wigza¢ nalezy wedtug niego z przykladem, ktéry zainspirowal
je na samym poczatku, a ktorym byt Jezus jako normatywny Bozy
postaniec. Pluralizm radykalny twierdzi, ze wszystkie religie nalezy
uwazaé za réwnorzedne drogi do poznania Boga i osiagniecia zycia
wiecznego. Poglad taki glosi np. prezbiterianski teolog John Hick,
wedlug ktérego Bég nie ukazat si¢ ludziom w jednym wyjatkowym
objawieniu, lecz poprzez odr¢bne i komplementarne objawienia
historyczne. Oznacza to w praktyce, ze miedzy wszystkimi religiami
mozna postawi¢ znak réwnosci, gdyz wszystkie, jak stwierdza Hick,
maja w sobie elementy dobra i zfa — niejednokrotnie przyczynialy
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si¢ do wzrostu poziomu moralnosci, ale takze byly
zrédlem przemocy i przesladowan.

Wihasnie takiej radykalnej formie pluralizmu
religijnego przeciwstawia si¢ deklaracja Dominus
lesus, broniac prawdy o wyjatkowym charakterze
objawienia przekazanego ludziom przez stowa i czyny
Chrystusa. Autorzy dokumentu zwracaja ponadto
uwage na fakt, ze radykalny pluralizm religijny
prowadzi w efekcie do relatywizmu, ktéry nie tylko
stawia znak réwnosci miedzy religiami, ale zaciera

KS. PROF. HENRYK WITCZYK
(cztonek Papieskiej Komisji Biblijnej)

Zbawicielem czfowieka jest jedynie Jezus Chry-
stus. Do Kosciota przyporzqdkowani sq chrzesci-
janie i wyznawcy innych religii, ktdrzy rozpoznajg
w Swiecie stworzonym i mysleniu religijno-filozo-
ficznym ,ziarna dobra, prawdy, piekna, tajemnicy
bozej”.

Najnowszy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
«Natchnienie i prawda Pisma Swietego» (pkt.
148) rzuca swiatto na sposéb rozumienia relacji

s . .. . . omiedzy Pismem Swietym a tradycjami innych

istniejace migdzy nimi granice, a kiedy wszystko pomieazy € ve V
‘ . ) o ) religi.

jedno, w co si¢ wierzy, wszystkie religie tracg racjg

bytu, poniewaz sg automatycznie stawiane ponizej - wypowiedz z dnia 23 pazdziernika 2014

osobistych przekonar jednostki. Jezeli za$ wszystkie

religie traca swéj prawdziwy sens, nie ma sensu réwniez jakikolwiek

dialog miedzy nimi. Wynika z tego, ze tak naprawde deklaracja Kon-

g micdzy y & 1% ¢ )

gregacji Nauki Wiary broni autentycznego dialogu migdzyreligijnego

przed niebezpieczefistwem, jakie grozi mu ze strony radykalnego

pluralizmu religijnego.

Czy dialog miedzyreligijny w ogéle ma sens?

Jednym z podstawowych bodzcéw zachegcajacych na polu teo-
logicznym do podejmowania dialogu z wyznawcami innych religii
jest bez watpienia personalizm. Nie bede w tym miejscu dokladnie
opisywal tego nurtu myslowego, ograniczg si¢ jedynie do stwierdzenia,
ze afirmacja cztowieka, jako bytu osobowego, ktdra jest powszechna
we wspokczesnej teologii katolickiej, prowadzi w sposéb oczywisty do
dowartosciowania postawy dialogu, wynikajacej z natury osoby, jako
bytu otwartego na innych. Dialog stanowi koniecznos¢. Warto jednak
zaznaczy¢, ze nie wystarczy tylko dostrzega¢ t¢ koniecznoé¢ dialogu
— trzeba podejmowac refleksje nad jego istotnymi cechami. Jest to
szczegdlnie wazne dla dialogu miedzyreligijnego. Brak poglebionego
rozumienia prowadzi tu czgsto do infantylizacji i relatywizmu. Biskup
Tadeusz Pikus zauwaza, ze kazde dzialanie zastugujace na miano dialogu
ma charakter teleologiczny. Jezeli chcemy zatem prowadzi¢ autentyczny
dialog miedzyreligijny, musimy zada¢ sobie pytanie o jego cel. Nie
jest nim bez watpienia samo tylko poznawanie wierzend innych religii.
Mieliby$my wéwczas do czynienia w najlepszym wypadku z dialogiem
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antropologicznym — czyli rozmowa dwéch ludzi, ktdrzy si¢ szanuja i
pragna si¢ poznaé. Tymczasem dialog migdzyreligijny zaklada wlasnie
odniesienie do religii, a zatem ci, ktérzy go podejmuja, nie tylko chca
pozna¢ siebie nawzajem, ale takze daza do poznania Boga jako przed-
miotu religii. Nie chodzi tu, jak juz wyzej zaznaczono, o relatywizm,
ale o prawdziwa postawe poszukiwania prawdy.

Jednym z probleméw, jaki mozemy napotkaé na tej drodze, jest
réwniez tzw. dialog pochyly. Terminem tym opisuje si¢ postawe obecna
u wielu chrzedcijan, takze teologéw. Jej cecha charakterystyczng jest
z jednej strony otwarcie na dialog, ale z drugiej dazenie do zajecia a
priori pozycji dominujacej. W tym ujeciu strona katolicka wystepuje
przede wszystkim jako komunikujaca prawdy wiary, a nie stuchajaca
czy tez poszukujaca prawdy. Zgodnie z podstawowa, personalistyczna
definicja taki dialog nie jest w ogéle prawdziwym dialogiem, poniewaz
nie zachodzi w nim réwnos¢ rozméwcéw. Tymezasem obaj uczestnicy
musza wystgpowac zawsze z rownej pozycji. Nie oznacza to oczywiscie,
ze kazdy ma zawsze racjg, ale kazdy ma prawo do swoich pogladéw i
przekonan.

Dialog miedzyreligijny nie jest fatwa sztuka. Z jednej strony, jak
zauwaza Raimon Panikkar, nie jest pozyteczne ani mozliwe dokonanie
swoistego epoché — zawieszenia whasnych przekonar, z drugiej jednak
konieczna jest postawa autentycznej otwartoéci, ktéra nie pozwala
wykluczaé, ze od rozméwey mozna nauczy¢ si¢ czegos zupetnie nowe-
go i wartosciowego. Najwickszym wyzwaniem jest chyba to, ze jezeli
mamy méwi¢ o dialogu par excellence migdzyreligijnym, napotykamy
koniecznos¢ powiazania danego dyskursu z wlasnym dos$wiadczeniem
religijnym. Jest to mozliwe tylko w ramach inkluzywizmu. Stanowisko
ekskluzywistyczne zamyka si¢ bowiem zupelnie na zawarte w innych
religiach ,ziarna stowa”, natomiast pluralizm zaciera réznice miedzy
nimi, co prowadzi do swoistego rodzaju deficytu tozsamosci, ktéry
czyni dialog miedzyreligijny kalekim. Deklaracja Dominus Iesus oraz
inne dokumenty Kosciota wydawane w ostatnich latach, takie jak np.
deklaracja Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijaristwo
i religie z 1997 roku, bronia zdrowego soborowego inkluzywizmu.
Przypominanie prawdy o powszechnosci i jedynosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota nie ma na celu zamykania drég do dialogu, lecz
wrecz przeciwnie — przygotowuje grunt, poprzez jasne okreslanie chrze-
$cijaniskiej tozsamosci wiary, ktdra wyznawcy Chrystusa sg zobowiazani
wnosi¢ do dialogu religijnego, aby byl on prawdziwy.
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Z chrzescijaniskiego punktu widzenia zachodzi konieczno$¢ dialogu
z innymi religiami nie tylko ze wzgledéw prakeycznych, ale przede
wszystkim ze wzgledu na milo$¢ trynitarng wpisana w teandryczna
strukture Kosciota. Przy czym nie mozna tu przeakcentowaé zadnego
z czynnikéw. Lekcewazac to, co ludzkie w Kosciele, wystepujemy
przeciw tajemnicy Wcielenia, co odbiera innym religiom prawo do
posiadania w sobie odbicia jedynej Prawdy, jaka jest Chrystus, ktory
jako Boég-Czowiek przynalezy do calej ludzkosci (to wlhasnie dzigki
Weieleniu Syna Bozego Kosciél jako Jego mistyczne ciato moze rozpo-
znawa¢ swoje cztonki w innych religiach i odkrywa¢, ze w Chrystusie
jest znakiem i narzgdziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i
jednosci calego rodzaju ludzkiego). Zapominajac natomiast o swym
boskim pochodzeniu i o prawdziwej eucharystycznej obecnosci Boga
zywego w swoich cztonkach, Koscidt traci swa whasciwa tozsamos¢, a
zatem nie moze podejmowac autentycznej rozmowy z innymi religia-
mi. Dialog mi¢dzyreligijny jest zjawiskiem pozytywnym tylko wtedy,
kiedy wpisze si¢ go w perspektywe Weielenia, pamigtajac ze Kosciét
jest mistycznym cialem Zbawiciela, ktére podobnie jak Jego ziemskie
cialo, jest autentycznie ludzkie — czyli rozwija si¢, zawiera w sobie boski
pierwiastek, ale jest takze poddane niedoskonatosci. Dazac do jednosci
ludzkosci w Chrystusie nadajemy dialogowi migdzyreligijnemu wymiar
eschatologiczny, zachowujac przy tym $wiadomos¢, ze cho¢ jedyna
Prawda zyje w nas, to jednak nie jest nasza wlasnoscia przedmiotowa,
chodzi bowiem o osobg¢ Logosu. Zatem dialog miedzyreligijny ma
sens jedli stanowi z naszej strony autentyczne poszukiwanie obecno-
$ci Logosu w innych tradycjach religijnych, a takze jest przepelniony
postawg wdzigcznosci za t¢ obecno$é. Podkreslanie wyjatkowosci Je-
zusa Chrystusa nie stanowi przeszkody w dialogu katolikéw z innymi
religiami, ale jest koniecznym jego warunkiem, jako istotowy element
tozsamosci Ko$ciota.

Czym nie jest dialog miedzyreligijny?

W ramach swego rodzaju podsumowania pragne zwréci¢ uwage na
pewne bledy w mysleniu o dialogu mi¢dzyreligijnym, wystepujace czgsto
w powszechnej $wiadomosci. Bledy te wedtug mnie s3 jednym z gléwnych
zrodel nieporozumien na tym polu, przyczyniajac si¢ tez nierzadko do
powstawania niepotrzebnego medialnego szumu, takiego z jakim mielismy
do czynienia migdzy innymi po wydaniu deklaracji Dominus lesus.

Kosciot jako rzeczywistosé zbawcza i dialog miedzyreligijny / Mikotaj Zebrowski CM /

CO TO ZNACZY, ZE KO-
$CI6t MA STRUKTURE
,TEANDRYCZNA"?
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w ten sposéb jedno ciato.



.o Po pierwsze, nie mozna utozsamia¢ dialogu migdzyre-
ligijnego z religioznawstwem. Celem religioznawstwa jest

D| a |Og m |Qd Zy re | | _  badanie religii przede wszystkim jako fenomenu kulturowego,
czgsto z zastosowaniem analizy poréwnawczej. Oznacza to,

gU ny ma sens, JeS'|| ze poszczegblne religie sa rozpatrywane jako przedmiot, a
. . zatem z naukowego punktu widzenia, ktéry zaktada sta-

stanow!l z nasze J nowisko neutralne. Tymczasem, jak stusznie zauwaza Piotr

Sikora, dialog migdzyreligijny jest tez zawsze dialogiem

Strony da UtentyCZ‘ wewnatrzreligijnym, dokonuje si¢ w sercu osoby zaangazo-
ne poszu kiwanie wanej, (’izic;ki.k?nfro;lltac.ji jej osobisFej wiary z nauka innych
systemow religijnych. Nie ma tu w zadnym wypadku mowy

obecnosci Logo gU. o stanowisku neutralnym. Prawdziwy dialog bowiem nie jest
mozliwy do prowadzenia ze stanowiska neutralnego — wy-

® o o maga natomiast zaangazowania. Rozpoznawanie w innych

religiach ich zbawczego charakteru jest conditio sine qua non

dialogu z nimi. Nawet jesli zdobywanie wiedzy naukowej na temat

innych religii jest bardzo pomocne w rozmowach z ich wyznawcami,

prawdziwy dialog wymaga uczynienia kroku dalej i otwarcia si¢ na

doswiadczenie transcendencji zawarte w innych systemach religijnych.

Kolejny blad to patrzenie na dialog mi¢dzyreligijny jak na zjawisko
o charakterze politycznym i instytucjonalnym. Nie wystarczy bowiem
zorganizowac spotkanie przywodcéw swiatowych religii, takie jak miato
miejsce np. w 1986 roku w Asyzu z inicjatywy Jana Pawta II, aby moz-
na bylo méwi¢ o autentycznym dialogu miedzyreligijnym. Spotkania
takie sa oczywiscie dobre, gdyz stuza sprawie pokoju i tolerancji, ale
dialog jest mozliwy dopiero wtedy, kiedy dojdzie do komunikacji
do$wiadczenia religijnego na poziomie osobowym. Zatem, cho¢ wza-
jemne pozytywne nastawienie instytucjonalnego przedstawicielstwa
religii $wiatowych sprzyja rozwijaniu postawy dialogu, nie moze by¢
automatycznie utozsamiane z dialogiem migdzyreligijnym.

Co wigcej, nalezy wystrzegal si¢ kolejnego, bardzo powaznego bledu.
Promowanie przyjaznych stosunkéw miedzy religiami na poziomie
politycznym prowadzi niekiedy do przeswiadczenia, ze kazda religia
jest réwnie dobra. Wiaze si¢ to zazwyczaj z infantylnym podejsciem
do religii, w ktérym nie jest ona spotkaniem transcendentnego Boga z
cztowiekiem, a jedynie efektem pewnego ,,zmystu nadprzyrodzonego”
obecnego w kazdym cztowieku. Mozna czasem uslysze¢ stwierdzenia
typu: ,,Jestesmy dzie¢mi jednego Boga, cho¢ nazywamy Go réznymi
imionami”, ,niech kazdy wierzy w to, co chce, byleby tylko byla to wiara



szczera, bo to jest przeciez najwazniejsze”, albo w koricu: ,,moze réwniez
po $mierci kazdego spotka to, w co wierzy”. Twierdzenia te s szalenie
niebezpieczne, bo odcinaja doswiadczenie religijne od rzeczywistosci
obiektywnej, redukujac je jedynie do rzeczywistosci psychologicznej,
w duzej mierze irracjonalnej. Tymczasem dialog miedzyreligijny ma

by¢ wspélnym poszukiwaniem prawdy, a nie préba
generowania prawdy na drodze indyferentyzmu lub
synkretyzmu religijnego.

W oparciu o to wszystko mozna sprobowac
okresli¢ jakie sa perspektywy autentycznego dialogu
migdzyreligijnego. Najpierw nalezy dazy¢ do powigk-
szania wiedzy na temat $wiatowych religii na poziomie
naukowym oraz do wzrostu wzajemnej tolerancji i
budowania pokojowych relacji. Pomoze to dostrzegaé
chrzescijanom owe ,ziarna stowa” obecne w innych
tradycjach religijnych. Przede wszystkim jednak, jako
wzajemna komunikacja do$wiadczenia religijnego,

KS. PROF. HENRYK WITCZYK
(cztonek Papieskiej Komisji Biblijnej)

Literatura Starego Testamentu zapozyczata
z tego, co byto napisane w Mezopotamii i Egip-
cie, tak jak ksiegi Nowego Testamentu czerpaty
szeroko z kulturowego swiata greckiego. Po co?
Zeby jeszcze lepiej, jezykiem tej kultury, wyrazi¢
jedyne i niepowtarzalne Misterium Jezusa Chry-
stusa, Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem
w innej kulturze - kulturze Judei. Wystarczy przy-
wofac postac Pawta, ktory «w mowie na Areopa-
gu odniost sie do intuicji poetow i filozoféw grec-
kich (por. Dz 17,28)».

dialog miedzyreligijny ma zawsze dla chrzescijan o o

. . . , . , . - wypowiedz z dnia 23 pazdziernika 2014
wymiar ewangelizacyjny, o czym wyraznie méwi de-

klaracja Dominus lesus, stwierdzajac, ze Ko$cidt, odezytujac znaki czasu,
glosi dzi§ Chrystusa takze poprzez praktyke dialogu migdzyreligijnego.
Najwymowniejszym, a zarazem normatywnym przyktadem jest dla nas
postawa $w. Pawla na ateriskim Areopagu. Apostot dostrzega zaréwno
autentyczno$¢ postawy poszukiwania prawdy przez ateiczykéw, jak i
konfrontuje ich dobytek kulturowy i religijny ze swoim do$wiadczeniem
Chrystusa. W ten sposéb wchodzi w autentyczny dialog migdzyreli-
gijny, komunikujac prawde zbawcza swoim rozméwcom. Prawdziwa
warto$¢ tego dialogu ukazuje si¢ jednak dopiero wéwczas, gdy podjeta
przez Pawla ewangelizacja konczy si¢ fiaskiem. Nie szuka on wtedy
kompromisu na sil¢, wie ze w dialogu migdzyreligijnym nie chodzi o
wypracowanie wspolnego stanowiska, ale o poszukiwanie prawdy. A
Prawda jest przeciez jedna. Kazdy ma prawo do niej dazy¢ — dobrze
jesli robimy to wspdlnie, choé nie jest to tatwa sztuka. ®

‘\\

MlkOla] Zebrowski CM - od 2014 kapfan Zgroma-
dzenia Misji. Obecnie pracuje w Tarnowie jako katecheta w szkole
podstawowej i gimnazjum. Jego pasje to jezykoznawstwo, pale-
ografia i muzyka. W wolnym czasie zajmuje sie kaligrafia lub gra
na gitarze i ukulele.

Kosciot jako rzeczywistosé zbawcza i dialog miedzyreligijny / Mikotaj Zebrowski CM /
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Zwierzeta hodowlane w katedrze

Na ile jezyk popkultury moze okazad sie pomocny
w prowadzeniu dialogu miedzyreligijnego?

TEKST: BARBARA ZEBROWSKA
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ngyk dziel sztuki jest uniwersalny i umozliwia poruszanie
tematéw fundamentalnych, omijajac bariery jezykowe, ktére
towarzysza na co dzien nawet uzytkownikom tego samego kodu.
Céz dopiero, gdy rozméwcami sa osoby postugujace si¢ innymi
jezykami i pochodzace z ré6znych kregéw kulturowych. Tematem,
ktéry jest wazny, a moze napotkaé wyzej wymienione trudnosci
jest dialog miedzyreligijny.

Pomocny okazuje si¢ tutaj jezyk sztuki, zwlaszcza, gdy méwi za
pomoca motywéw znanych obu stronom dialogu. Ciekawym przy-
kladem takiej ,,rozmowy” byla wystawa utworzona w 2013 roku w
Katedrze $w. Pawla w Londynie. Prezentowano tam fragment instalacji
z Kairu — 25 z 90 osiotkdw naturalnej wielkosci wykonanych z wiékna
szklanego. Nic szczegdlnego w tych osiotkach by nie byto, gdyby nie
zostaly ozdobione przez egipskich artystéw — zaréwno chrzescijan
jak i muzulmanéw. Celem stworzenia tej ekspozycji byto zwrécenie
uwagi na potrzebe pokoju miedzy religiami. Wykorzystanie takiego
zwierzecia jak osiol jest w tej sytuacji wyjatkowo wymowne, bowiem
ma on wspélne znaczenie dla chrzeécijadstwa i islamu. Mozna go
odnalez¢ w obu $wigtych ksiegach: Biblii i Koranie. Dodatkowo sam
osiol w tych kregach kulturowych symbolizuje pokdj. Osoba wjezdza-
jaca do miasta na spokojnym osle ma pokojowe zamiary, natomiast
od wjezdzajacej na galopujacym koniu mozemy spodziewac si¢ ataku.
Patrzac na objuczonego osta moze nam takze na mysl przyjs¢ cztowiek
przytloczony cigzarem zycia. W jezyku polskim osiol jawi si¢ przede
wszystkim jako zwierzg uparte i ta jego cecha dominuje nad innymi,
ale pamictad nalezy o jego zaletach. Jest pracowity, silny i odporny na
choroby. Wykorzystanie wlasnie ostéw staje si¢ szczegdlnie interesujace
w polaczeniu z tym, co artysci zaprezentowali na ich

cooe
grzbietach. Zatem zobaczy¢ mozna bylo zwierzeta

ozdobione nie tylko symbolami religijnymi, niosace MéW|a_C o tematach

na barkach toboly (z ksiazkami!), ale tez zantropo- . L,
morfizowane, bo np. ubrane w ortodoksyjny stréj WaznyCh powinnismy

zydowski. Przyznam sig, ze uslyszawszy o ,,wystawie

ostéw”, bylam nastawiona do niej sceptycznie, ale Jak naJCZQSCIeJ Wyko_
ogladajac zdjecia zalowatam, ze nie mogg zobaczy¢ z

jej w catoéci na zywo (po prezentacji w londynskiej rZyStywaC elementy
katedrze osly zostaly sprzedane na aukeji) i ten tekst  ghecne w pop kulturze.

opiera¢ muszg tylko na fragmentach widzianych na
fotografiach. Zainteresowal mnie osiofek, naktérym o o @

zwierzeta hodowlane w katedrze / Barbara Zebrowska /
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wiecej zdjec

artysta zrekonstruowat fragment Madonny Sykstyriskiej Rafaela Santi
przedstawiajacy dwa aniotki. Na pozér nie ma w nich nic szczegélne-
go — wykorzystanie ich nie jest nietuzinkowe, bo kazdy je rozpoznaje
i przewaznie nawet nie identyfikuje jako fragmentu wigkszego obrazu.
Ale to, ze staly si¢ cz¢scig kultury masowej, ikong popkulturows i zo-
staly umieszczone na grzbiecie osta sklonito mnie do sformutowania
pewnej mysli, cho¢ przyznaje, niezbyt odkrywczej. Mianowicie, mé-
wigc o tematach waznych powinni$my jak najczgsciej wykorzystywaé
elementy obecne w popkulturze, bo to one sa dostgpne powszechnie,
tzn. sa fatwe do odczytania nawet dla cztowieka niewyksztalconego,
nienauczonego odbioru tekstéw kultury wysokiej i bez wyrobionego
gustu. Moze zatem warto zej$¢ z wyzyn intelektualnych i artystycznych
i o rzeczach fundamentalnych méwi¢ prostszym jezykiem (takze szeuki)?
Wspomniana w tym krétkim artykule wystawa jest tego przykfadem
— w imi¢ warto$ci fundamentalnej jaka jest pokdj, drzwi zabytkowej
europejskiej katedry zostaly otwarte dla ostéw pochodzacych z centrum
islamskiego $wiata. Czy ta wystawa moglaby by¢ w podobny sposéb
zaprezentowana w Polsce? ®

Barbara Zebrowska - doktorantka Wydziatu Poloni-
styki Uniwersytetu Jagiellonskiego, poczatkujacy jezykoznawca.
Szczegolnie interesuje si¢ zagadnieniami z zakresu etnolingwi-
styki, dialektologii, folklorystyki. Jej pasja jest muzyka gospel —
$piewa w jednym z krakowskich chéréw.
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Przesladowania pierwszych chrzescijan

czyli fokty i mity opresji wyznawcodw Chrystusa u poczqtku Kosciota

Rzymski cmentarz
(katakumby) chrzescijan
pierwszych wiekdow

TEKST: TOMASZ BALUKA CM

i
o

pierwszych wiekach po Chrystusie rozszerzanie si¢ Kosciola
nie bylo spokojne. Zydzi, ktérzy ukrzyzowali Chrystusa, z
réwna zacieklo$cia wystepowali przeciw uczniom i Jego wyznawcom.
Sam Jezus przepowiedzial: ,,Jak Mnie przesladowano, tak i was beda
przesladowad” (J 15,20). Najwicksze przesladowanie wystapilo ze
strony pogan — tych, ktérzy nie chcieli albo tez nie potrafili uznaé
Chrystusa. Paistwo Rzymskie (Imperium Romanum) bylo dosé
tolerancyjne, uznawalo kult ludéw podbitych, pod warunkiem
jednak, ze i cze$¢ Jowisza kapitoliniskiego bedzie zachowywana.
Pod tym ostatnim wzgledem jedyny wyjatek uczyniono dla Zy-
déw, ktérzy choé monoteisci, byli w pafistwie uznawani, dopéki
zachowywali lojalnosd.
Po wypedzeniu Zydéw z Rzymu (okoto 50 r.), pod ktérych plasz-
czem poczatkowo rozwijalo si¢ chrzescijaristwo, Kosciél ukrywat si¢
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w réznych miejscowosciach pod przykrywka tzw. collegia funeratica,
czyli bractw pogrzebowych, ktére byly nie tylko dozwolone, lecz na-
wet popierane przez panistwo. Niebawem zaczgto postrzegaé, ze wraz
z chrystianizmem powstata niedozwolona, nowa religia. Tymczasem
prawo 12 tablic nakladalo za to kar¢ deportacji, a nawet $mierci. To
samo prawo zakazywalo tajemniczych zebran. Chrzescijanie musieli
je odbywa¢, chroniac si¢ przed oczyma niepowolanych. Uwazano
chrzescijan za przeciwnikéw religii paristwowej i faktycznie nie mogli
si¢ oni na nig godzi¢. Stad traktowano ich jako przeciwnikéw pan-
stwa i karano jak za gléwna zdrade. Nie uznajac béstw, zwalczajac je,
stawali si¢ w oczach wladz czgsto winnymi ateizmu lub $wigtokradz-
twa, z tego powodu, ze nie oddawali boskiej czci cesarzowi, stajac sig
winnymi wykroczen przeciwko majestatowi (maiestatis rei). Surowe
kary spotykaly wyznawcéw Chrystusa, czego przykladem jest swicty
Pawel, ktéry zostat sciety. Dary Ducha Swietego, cuda, egzorcyzmy i
pobozne prakeyki chrzescijan sprawialy, ze niejednokrotnie widziano
w nich czarnoksi¢znikéw, magéw. Na takich réwniez byly naktadane
ciezkie kary.

Przeciwnicy polityczni?

Troska cesarzéw o jednos¢ i spoisto$¢ Paristwa Rzymskiego nakazy-
wala im tgpi¢ i przesladowacd chrzescijan, ktérzy zdawali si¢ zagrazaé
tej jednosci. Od czaséw cesarza Decjusza (249-251) obowiazywaly w
calym Paristwie Rzymskim prawa i edykty przesladowcze wymierzane
wylacznie przeciwko chrzescijanom. Polozenie ich stalo si¢ niezwykle
cigzkie, chociaz nie wszyscy cesarze i nie wszystkie wladze jednakowo
$cisle dopilnowaly edyktéw przesladowczych.

Chrzedcijanie chcieli i starali si¢ by¢ lojalnymi obywatelami i wsp6t-
obywatelami pafstwa, dobrymi wspétmieszkaricami miast i osad, ale
wiara nie pozwalala im na udzial w obrzedach, ktére byly niejako
utozsamiane z doktryna Imperium. Moralno$¢ zabraniata im uczest-
nictwa w niektérych zabawach i igrzyskach. Pewna cze$¢ chrzescijan
uchylala si¢ od pelnienia urzedéw i stuzby publicznej, m.in. wojskowej.
Kaptani, literaci, artysci, rzemie$lnicy i kupcy zyli z kultu poganiskiego.
W zwiazku z tym ekspansja chrzescijan grozita im utrata zarobkéw. W
najczarniejszych kolorach malowali rzekome przewiny oraz wykroczenia
pierwszych chrze$cijan. Poniewaz wyznawcy Chrystusa sprawowali
sw6j kult w ukryciu, agapy (wieczerze chrzescijariskie) uwazano za

przesladowania pierwszych chrzescijan / Tomasz Batuka CM /

Na zdjeciu: wspotczesna
kopia pomnika konnego
Marka Aureliusza, znaj-
dujaca sie na rzymskim
Placu Kapitolinskim
(Piazza del Campido-
glio).

Marek Aureliusz pa-
nowat w Imperium w
latach 161-180. Mimo,
iz byt przedstawicielem
stoicyzmu (pozostawit
po sobie wiele filozo-
ficznych traktatéw),
ktérego etyka opiera
sie na zasadzie osiga-
gania szczescia przez
wewnetrzng dyscypline
moralng, odciecia swo-
ich emocji od zdarzen
zewnetrznych oraz
cnotliwym zyciu, to za
czasOw jego panowania
doszto do krwawych
przesladowan
chrzescijan.
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Powstrgymywanie si¢ chrzescijan od pu-
blicznego zZycia i okrywana tajemniczosciq
zardwno nauka, jak i kult religijny, staly si¢
praycgyng zarzutéw o ateizm, mordowanie
dzieci, kazirodztwo, co znéw prowadzito do
odrzucania nowej religii — do jej przeslado-
wania z tytutu przestgpstw moralnych.




orgie, a nieszczgscia i klegski publiczne przypisywano wzgardzie bogéw.

Przesladowania

Wszystko to thumaczylo rozmaity ksztalt, jaki przybieraly przesla-
dowania. Jedne z nich byly powszechne, drugie miaty charakter tylko
partykularny. Niekiedy postgpowanie wladz przeciw chrzescijanom bylo
administracyjne, innym razem kryminalno-sagdowe. Raz zapoczatkowat
przesladowanie rzad, innym razem wychodzito ono od ludu, bylo z
gbry i planowo przygotowane albo tez stanowilo odruch niecheci
wzburzonego lub podjudzonego tumu. Bywalo niekiedy, ze cesarze
jako stréze praworzadnosci wystgpowali do pewnego stopnia w obronie
chrzescijan, poskramiali namietnosci przesladowcze, wydawali dekrety.
Tak czynili np. Trajan (98-117) i Hadrian (117-138). Historia staro-
zytna wylicza 10 przesladowan, czyniac analogie¢ do 10 plag egipskich.
Jednak jest w tym duzo niescistosci. Naprawde méwic si¢ powinno
o jednym, trwajacym 250 lat z niewielkimi przerwami, rozpoczgtym
za czasow Nerona w 64 r., a skoficzonym edyktem tolerancyjnym w
313 r. Musimy pamigtad, ze byl to okres zawzigtych walk politycznych,

wydzierania sobie wladzy przez réznych kandydatéw
na tron cesarski, skutkiem czego i chrzescijanie padali
niejednokrotnie ofiarg owych walk. Ogét éwezesnych
panujacych z wlasnych zadz czy dla przypodobania
si¢ humowi przesladowat chrzescijan.

Wyznawcy i upadli

Sposoby i rodzaje meczenstwa byly najrozmaitsze
i niekiedy wyszukane. Nie tylko torturowano lub
zabijano cialo, ale starano si¢ takze zadawa¢ moralne
tortury innym ofiarom. Tak postgpowano w sto-
sunku do niewiast i dziewic. Nawet w przyblizeniu
trudno jest ustali¢ liczbe meczennikéw. Ogdlnie
wiemy, ze byla spora. Co do liczb podawanych w
réznych opracowaniach, nie mozna przyjmowac ich
bezkrytycznie. Zauwazy¢ natomiast nalezy, ze wiele
wiadomosci o przesladowaniach i takich Zrédet, jak
opisy wspokczesne, apologie, niektére akta meczen-
nikéw, powstawaly w ogniu walk. Latwo wigc byto

przesladowania pierwszych chrzescijan / Tomasz Batuka CM /

UPADLI (LAPSI)

Byli réwniez tacy chrzescijanie, ktérzy nie wytrzy-
mywali meczarni i zdradzali swa wiare, nazywano
ich lapsi — upadli. Tych za$, ktérzy uwolnili sie od
meczarni ztozeniem ofiary bozkom rzymskim na-
zywano sacrificati — ofiarujacy. Ci zas, ktorzy zto-
zyli tylko ofiare kadzidta dla bdstw poganskich,
otrzymali nazwe thurificati — sktadajacy kadzidto.
Byli i tacy, ktdérzy ofiar zadnych nie sktadali, ale
postarali sie o fatszywe poswiadczenia, libellus
sacrificationis — tych nazywano ,libellatici”, lub
tez acta facientes — czyli ci, ktérzy maja zaswiad-
czenia. Tych, ktérzy wydali poganom ksiegi swie-
te na spalenie, napietnowano nazwg traditores
— zdrajcy. Miato to miejsce najczesciej za pano-
wania cesarza Waleriana i Dioklecjana, kiedy
pojawit sie nakaz niszczenia i palenia ksigg Swie-
tych. Jezeli chodzi o wiek i pte¢ meczonych chrze-
Scijan, nalezy zauwazy¢, ze meczono wszystkich,
zwtaszcza mezczyzn, ale réwniez kazni podlegaty
dzieci, mtodziez, starcy, kobiety, a nawet matki
(Sw. Perpetua) i to bez wzgledu na zawdd czy po-
chodzenie spoteczne.



o pewna przesade, czy tez réine liczbowe zaokraglenia. W okresie
przesladowant meczennikéw nazywano wyznawcami, albo tez §wiad-
kami prawdy Chrystusowej. Nie kazdy jednak n¢kany przez whadze
chrzescijanin posiadal odpowiedni hart i nie kazdemu byta dana faska
meczenistwa. Zwlaszeza po przerwach w okresie przesladowan, powodu-
jacych zmniejszenie odpornosci ofiar, niejedna z nich nie wytrzymata
meczenstwa i zdradzala swa wiarg. Byli to tak zwani upadli (lapsi),
ktérych mamy najrozmaitsze rodzaje: sacrificati, thurificati, libellatici,
acta facientes, traditores. Same powyzsze nazwy wyjasniaja juz rodzaje
ich odstepstw, gdyz albo na zadanie wladz skfadali ofiary i kadzidta
béstwom pogariskim, albo nabywali, cho¢by nawet fatszywe, dowody
i zaswiadczenia o ztozonych ofiarach lub o odstgpstwie od wiary lub
tez wydawali poganom ksiegi i zdradzali miejsca swigte.

Poméwienia i podstawy prawne przesladowan

Powstrzymywanie si¢ chrzescijan od publicznego zycia i okrywana
tajemniczo$cia zaréwno nauka, jak i kult religijny, staly si¢ przyczyna
zarzutdéw o ateizm, mordowanie dzieci, kazirodztwo, co znéw pro-
wadzilo do odrzucania nowej religii — do jej przesladowania z tytutu
przestepstw moralnych. Odnosnie do podstaw prawnych przesladowan
istnieje rozbiezno$¢ wsréd uczonych. Niektdrzy historycy uwazaja, ze
pierwsze prawa przeciwko chrzescijanom zostaly wydane przez cesa-
rza Nerona (768). Powoluja si¢ oni na wspomniane przez Tertuliana
tzw. Institutom Neronianum (Ad nationes I 7,8). Tymczasem nowsze
badania wskazuja, ze prawne podstawy przesladowan nie opieraly si¢
na zarzucie apostazji od kultu bogéw rzymskich, lecz na prawie gwa-
rantujacym wewngtrzny pokdj w cesarstwie. Wigkszo$¢ historykéw
przyjmuje, ze antychrze$cijariskie prawa zostaly wydane dopiero w
I1I wieku. Przemawia za tym list namiestnika Bitynii Pliniusza Mlod-
szego do cesarza Trajana (98-117), w ktérym zapytywat wladcg, co
ma robi¢ z chrze$cijanami, bedacymi dobrymi obywatelami. Cesarz
nie polecat wyszukiwa¢ chrzescijan, lecz tylko kara¢ tych, na ktérych
doniesiono. Swiadczy to o tym, ze praw dotyczacych chrzescijan w
tym okresie jeszcze nie byto. Tego samego dowodzi reskrypt cesarza
Hadriana (1138) do Minucjusza Fortunatusa. Obydwa te dokumenty
mogly stanowi¢ podstawe prawng do przyjecia zasady, ze chrzescijanie
winni zosta¢ ukarani.

Z poczatkiem III wieku taktyka paristwa wobec wyznawcéw Chry-
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stusa ulegla zmianie. Cesarz Septymiusz Sewer w 201 r. wydal dekret,
na mocy ktdrego zabronit konwersji na chrzescijaristwo, co w Afryce
i Egipcie doprowadzito do sporadycznych przesladowan. Pierwsze
prawodawstwo antychrzescijariskie pojawito si¢ dopiero w polowie
III stulecia, za cesarza Decjusza (249-251).

Antysemityzm i antychrystianizm

Nienawis¢ do Zydéw, ktérych nie lubiano z powodu ich eksklu-
zywizmu, czgsto réwnolegle wymierzana byta w chrzescijan, ktérych
uwazano za zydowska sekte. Pierwsze przesladowanie, jakie spadlo
na Koscidt za cesarza Klaudiusza (154), bylo wymierzone zaréwno
przeciwko Zydom, jak i chrzescijanom. Ale i sami Zydzi byli przyczyna
przesladowari chrzescijan. Sw. Szczepan, pierwszy meczennik, zginat
z rak Zydéw. Smieré meczeniska $w. Jakuba apostola i éw. Polikarpa
byla réwniez spowodowana przez Zydéw.

Nienawi$é¢ thumu

Grozniejszym czynnikiem niz paristwo i Zydzi byta dla chrzescijan
wrogo$¢ tumu, wciaz podsycana réznymi fatszywymi oskarzeniami i
kalumniami. Na powstanie tej nienawisci ztozylo si¢ wiele czynnikéw,
miedzy innymi surowy tryb zycia wiernych, potepianie przez nich niemo-
ralnych rozrywek, otaczanie tajemnica wspdlnych zebran, odbywajacych
si¢ najczesciej w nocy. Poganie gardzili réwniez ludZmi skromnymi,
ubogimi i nieubiegajacymi si¢ o fortung. W miar¢ wzmagania si¢ prze-
$ladowan, nienawi$¢ ta wzrastata na skutek upodobania w krwawych
zapasach i sadyzmie. Na takie przyczyny powstania nienawisci thumu
wskazuje list Kosciota w Lyonie (I wiek). Poganie stuzacy u chrzescijan
donosili pod grozba tortur, ze chrzescijanie , sporzadzali positki godne
Tiesta, byli kazirodcami jak Edyp. Obwiniali ich (chrzescijan) o takie
okropnosci, ze nie mozemy tego powtdrzy¢ ani nawet mysle¢, ani przy-
puszczad, by ludzie kiedykolwiek mogli je popelnia¢”. Wedtug opinii
publicznej pogan chrzescijanie mieli by¢ zdolni do wszystkiego. ,,Gdy
Tybr wystepuje z brzegéw — pisal Tertulian — Nil zalewa pola, niebo
jest zamkniete, ziemia si¢ trzesie, gdy zdarza si¢ gtdéd, wojna, mér, od
razu znosi si¢ jeden okrzyk: chrzescijanie Iwom. Smier¢ chrzescijanom”.
Pod uwagg nalezy tez wzia¢ réznych rzemieslnikéw i handlarzy, keérym
propaganda chrystianizmu szkodzita. Chodzi nade wszystko o handlarzy
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Graffiti pierwszych
chrzescijan.

W czasie przesladowan
starogrecki napis IXOYZ
(Ichthys) — ,,ryba” byt
znakiem rozpoznaw-
czym chrzescijan (zanim
takim znakiem stat sie
krzyz).

To akrostych, czyli
stowo, ktére mozna
utworzy¢ z pierwszych
liter wyrazéw w zdaniu.

IHZOVYs (/ésolis) — ,Jezus”
XPIZTOS (Christds)—, Chrystus”
OEQY (Theol) - ,Boga”
YIOZ (Hyiés) —,,Syn”
SQOTHP (Sotér) — ,,Zbawiciel”

dewocjonaliami i zwierzetami ofiarnymi. Czesto forma przesladowan
byly ataki dumu, podjudzanego przez poganskich kaplanéw, shuzbe
$wiatynng czy handlarzy. Przesladowanie przybieralo rézne formy.
Opornym konfiskowano majatki, pozbawiano godnosci wojskowych i
cywilnych. Czasem dochodzito do zdegradowania obywateli wolnych
do stanu niewolniczego. Karano wygnaniem i wigzieniem. Postugiwa-
no si¢ réznorodnymi torturami: glodzeniem, rzucaniem na pozarcie
dzikim zwierzgtom, paleniem na stosie, mrozeniem, przecinaniem zyl,
okaleczeniem i $miercig przez $cigcie. To prawda, ze w najnowszych
czasach, zwlaszcza w obozach koncentracyjnych, dopuszczano sig
daleko bardziej wyrafinowanych sposobéw meczenia ludzi, stosujac
rézne formy niewypowiedzianej udreki cztowieka, nie umniejsza to
jednakze w niczym mak meczennikéw pierwszych wiekéw, poniewaz
z chrzescijariskiego punktu widzenia rozstrzygajacym momentem byt
fakt cierpienia dla Chrystusa z pomoca Jego taski. Oddzialywanie

samych przesladowan na chrzescijan mialo powazne nastepstwa.

Wrogosé wobec cesarstwa (por. Ap 17,5-6)

Swiadomos¢ doznawanych krzywd i cierpieri powodowala wzrost
niecheci, a nawet nienawisci i wrogo$ci wobec cesarstwa. Apokalipsa
Swietego Jana wskazuje, jak nieprzejednana wrogo$¢ zaistniala mie-
dzy Kosciotem a cesarstwem, Rzymem-Babilonem jako ,macierza
nierzadnic i obrzydliwoscia ziemi [..] pijang krwia $wigtych i krwia
swiadkéw Jezusa® (Ap 17, 5-6). Cesarstwo czulo, ze narasta w nim
bardzo silny podziemny ruch, ktéry
budzi gk i podejrzenia. Kiedy za$ w
II stuleciu cesarstwo pograzylo si¢ w
serii spolecznych kryzyséw, to chrze-
$cijanistwo zwrdcilo na siebie uwage
jako gléwny aktor sil opozycyjnych,
zagrazajacy rzymskiemu sposobowi
zycia. Chrzedcijanie jednakze przyjmo-
wali przesladowania za rzecz oczywista,
przepowiedziana w Ewangeliach i
znajdowali swéj najpickniejszy wzér
na przykladzie samego Chrystusa.
Megczennik podazat sladami Chrystusa,
swego Mistrza, a jego $mier¢ wyrazala
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tozsamo$¢ miedzy Glowa i cztonkami; taka interpretacja byta kluczowa

zasada teologii $w. Pawla.

Opisy meczenstwa

Opisy przesladowan stanowig jedna z najpickniejszych stron pisarstwa

starochrzescijaniskiego. Ogdlnie biorac posiadamy duzo
przekazow z tego okresu dziejéw Kosciota. Gminy
chrzedcijariskie, nawet w okresie trwania wielkiego
nasilenia przesladowan, pragnely utrwali¢ i przekaza¢
innym wspétbraciom opisy meczeristwa. Uwazaly te
chwile Kosciota za manifestacje wiary. Zrédka te mozna
podzieli¢ na dwie grupy. 1. Protokoly sadowe whadz
rzymskich. 2. Wspomnienia naocznych $wiadkéw
meczarni lub samych meczennikéw, ktérzy spisywali
tzw. Passiones, Martyra lub Acta Martyrum. Rzecz
dziwna, ze najbardziej wiarygodne dokumenty nie
wspominajg najstynniejszych meczennikéw. To, co
zostalo o nich przekazane z okresu pézniejszego, trudno
przyja¢ bez zastrzezen. Ogdlnie rzecz ujmujac, opisy
tej grupy ake meczeriskich podkreslaja prawdziwe
szczegdly meczeristwa wedhug pewnych schematéw.
Przedstawiaja w najczarniejszych barwach wiadze
pogariskie i nie dociekaja przyczyn ich wrogiego
nastawienia, a takze opisuja z pewnym upodobaniem
tortury zadawane meczennikom. Podkreslajg zwlaszcza
cudowne znaki, ktére mialy towarzyszy¢ bohaterom
wiary oraz ich nieprawdopodobna odpornos¢ na
cierpienie. Najwickszym zbiorem , Akt meczeriskich”,

PROTOKOLY SADOWE WtADZ

Majg one wysokg wartos¢ historyczng. Najstarsze
tego rodzaju protokoty to akta sgdowe $w. Justy-
na Meczennika (t170), meczennikdéw scylitan-
skich (t180), $w. Cypriana z Kartaginy (1257/258)
i wiele innych.

PASSIONES, MARTYRA LUB ACTA MARTYRA

Na szczegdélng uwage zastugujg jako jedne z naj-
starszych: osobisty pamietnik $w. Perpetui z wie-
zienia (zgineta ok. 202 r.) oraz Passiones o smier-
ci sw. Polikarpa, biskupa ze Smyrny z ok. 155 .
Tego rodzaju przekazéw zrédtowych jest dosc
duzo. Pierwszym zbieraczem akt meczenskich
byt historyk Kosciota Euzebiusz z Cezarei. Czes¢
tych dokumentéw zagineta, zostaty tylko akta
meczennikow palestynskich. Poza tym sg jeszcze
Acta Martyrum legendaria, powstate nieco pdz-
niej. Miedzy innymi znajdujg sie tam opisy me-
czenstwa $w. Agaty, Sw. Agnieszki, Sw. Cecylii (IV
wiek) i $w. Urszuli z towarzyszkami, ktére zginety
za wiare w Kolonii w IV wieku, przesladowane
przez barbarzynskich Hundéw.

opracowanych krytycznie, sa rozpoczgte w 1643 r. i prowadzone do

dzi$ przez Bollandystéw Acta Sanctorum oraz Ruinarta Acta Marty-

rum sincerissima, wydane jeszcze w 1689 r. Wedlug nich chrzescijanie

swym zyciem codziennym nie réznili si¢ od pogan. Zajmowali rézne

stanowiska cywilne i pafistwowe, stronili jedynie od balwochwalstwa

i nieczystoéci. Jezeli wystapily pojedyncze przesladowania, uchodzili

do innych miejscowosci (Mt 10, 23). Przesladowania te do czaséw

Decjusza mialy charakter niejednolity i obejmowaly tylko niektdre

tereny. Wylicza si¢ w catoéci dziesig¢ przesladowan powszechnych

(analogicznie do 10 plag egipskich). Nie byly one jednak wszystkie

m przesladowania pierwszych chrzescijan / Tomasz Batuka CM /



powszechne, nie obejmowaly calego cesarstwa. Niektdre z nich prze-
dzielone byly okresami wzglednego spokoju.

10 plag egipskich
Ponad 250 lat trzeba byto czeka¢ na zakoriczenie nieszczgsnego
SzczegGtowy okresu przesladowan. Dopiero edykty: Galeriusza (311 r.) i medio-
y ZZ:OF:LZ; lariski (313 r.). na stale usankcjonowaly nieograniczona wolno$¢
(10 plag religijng w Imperium. Zrehabilitowano wéwczas chrzescijan od
egipskich) strony wlasno$ciowej, a w konsekwencji zadano kres przesladowaniu
oraz tabela z usystematy- jakie mialo miejsce za cesarzy: Nerona (55-68), Domicjana (81-96),
zowanymi wiadomoscia- Trajana (98-117), Marka Aureliusza (161-180), Septymiusza Sewera

mi o przesladowaniach

(193-211), Karakalli (211-217), Heliogabala (218-222), Aleksandra
Sewera (222-235), Maksymina Traka (235-238), Decjusza (249-251),
Waleriana (253-260) i Dioklecjana (284-305).

Swiadectwo wiary — aktualne do dzi$

W ten sposéb zakonczyt si¢ wielki okres przesladowan pierwotnego
chrzescijaristwa. Apologeci stusznie wyciagaja z niego wnioski dla siebie.
Byl to czas wyjatkowych $wiadectw prawdy chrzescijaiskiej wiary. W
twardym i tak dlugo trwajacym uporze chrzescijan nie mozemy do-
strzec ani cienia fanatyzmu. Herosi wiary w Chrystusa odplacali si¢
przesladowcom nie nienawiscia lecz miloscig i modlitwa, w stosunku
za$ do swych sedziéw zachowali pokore. Nie ufajac wlasnym sitom,
prosili Boga o wytrwanie w katuszach. ®

Tomasz Baluka CM - od 2004 kaptan Zgromadzenia
Ksigzy Misjonarzy, absolwent Instytutu Historii Ko$ciota i Patrolo-
gii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Dyrektor
Archiwum Polskiej Prowincji Zgromadzenia Misji w Krakowie,
dyrektor Seminarium Internum (nowicjatu), wyktadowca Instytutu
Teologicznego Ksiezy Misjonarzy w Krakowie, sekretarz redakeji
»Naszej Przeszlosci”. Autor publikacji popularno-naukowych, do-
tyczacych glownie historii Zgromadzenia Misji. Mitoénik kultury
ijezyka francuskiego, narciarstwa oraz jazdy samochodem off-road.
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Fundamentalizm ateistyczny i religijny

czyli 0 jego szlachetnych zatozeniach, tworcach i karykaturach

&

TEKST: RAFAL CYFKA

ialog czy fundamentalizm? To pytanie, przed ktérym staje

wspolczesny $wiat i cztowiek w kontekscie wydarzes po za-
machach terrorystycznych dokonanych przez Al-Kaide 11 wrze$nia
2001 roku w Stanach Zjednoczonych, proklamacji tzw. Pafistwa
Islamskiego na terenie Iraku i Syrii w 2014 r., wydarzen sprzed
trzech lat w Norwegii, gdzie Anders Breivik dokonal zamachéw
na wyspie Utoya i wywolal wybuch w siedzibie norweskiego rzadu
w Oslo, w efekcie czego zginelo w sumie 77 oséb, czy tez postawy
parlamentu hiszpanskiego po Swiatowym Kongresie Rodzin z roku
2010, w ktérym wzial udzial papiez Benedykt XVI.

Wspomniane wyzej wydarzenia sa zaprzeczeniem drogi dialogu.
Drogi, jaka odrzuca czlowiek i sigga po terroryzm czy wladzg, aby
sita narzuci¢ swoj $wiatopoglad. Przywolane wydarzenia — ktérych
sprawcami byli fundamentalisci ze $wiata islamu, chrzescijafistwa i
ateizmu, a dziataii kedrych przyklady mozna by mnozy¢ — pokazuja,
ze wspOlczesny $wiat coraz czgéciej schodzi z drogi dialogu, pomimo
zapewnieni i sztandarowych hasel, a wstgpuje na droge przemocy.
Rodzg si¢ pytania: W jakim celu? Co chce osiagnaé? Jakie moga by¢
tego konsekwencje?

Narodziny fundamentalizmu

Odrzucenie drogi dialogu nazywamy wspétczesnie fundamenta-
lizmem. Termin ten kojarzy si¢ nam negatywnie i gtéwnie z religia.

Czym jednak jest fundamentalizm? Duzo si¢ o nim dzisiaj méwi, ale
czy do korica rozumiemy znaczenie tego terminu? A przede wszystkim
histori¢ jego powstania?

Ruch fundamentalistyczny narodzit si¢ catkiem niedawno, na prze-
fomie XIX i XX wieku w Stanach Zjednoczonych. Byla to odpowiedz
chrzeécijan na dziatania modernistéw, ktérzy wypaczali wartosci mo-

/ fundamentalizm



ralne. Ojcami fundamentalizmu byli chrzeécijanie: John Nelson Drabi,
Dwight Lundell Moodi, Benjamin Breckinridge Warfield, Billi Sunday
i inni. Wszyscy oni byli pracownikami badz studentami Seminarium
Teologicznego w Princeton w USA.

Stowo ,fundamentalizm” rodzi si¢ z pogladu, ze Pismo Swicte jest
yfundamentem” wiary, niezawierajacym zadnego bledu.

Pierwsi ,fundamentalisci” wyznawali zatem nast¢pujace prawdy,
ktére zostaly okreslone w pigciu punktach podczas Amerykaniskiego
Kongresu Biblijnego, ktéry odbyl si¢ w Niagara Falls, w stanie New
York, w roku 1895:

1. nieomylno$¢ Pisma Swietego, oo
2. béstwo Jezusa Chrystusa, . s,
3. dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa, K|edy tyl ko Ja ki$ funda-

4. nauka o ekspiacji zastgpczej,

5. zmartwychwstanie ciala w czasie ponownego mentaIISta bedZIe mo-
przyjécia Jezusa (paruzja). W” 0 rehg“, Ja ko 0 mi_

Fundamentalizm upolityczniony tosci do Boga, zaczne

Wspdlczesnie fundamentalizm obecny jest w MU Sle przys’f UChiwa(’:.

kazdej religii, ale takze — czego nie da si¢ podwazyc,

a tym bardziej o tym milcze¢ — w $wiatopogladzie Dh-jgo Jed nak przydeie

ateistycznym. . s . 7
Skoro ,pierwsi fundamentalisci” budowali swoj mi Czekac na ten dZIen

ruch jako odpowiedZ na modernizm, to budowali go ( ) Fun d amenta li i

w oparciu o nicomylnos¢ Ksiegi jako potwierdzenie "

sautorytetu Boga”. I taka jest definicja kazdej formy pOWOhJja_ S|e nai Slam,

fundamentalizmu, takze islamskiego czy judaistycznego. .
Gléwnym postulatem wszystkich odmian fundamen-  UZNAJgC JO Za Narze-

talizmu staje si¢ zatem ,.idea wladzy Boga”. Tak wigc . . .
fundamentalizm zostaje upolityczniony. Ideologia i dzie przejecia W*adzy'
praktyka upolitycznionych fundamentalizméw reli- Hassan Il

pluralizmowi w ramach systemu wielopartyjnego. o o o

gijnych skierowana jest przeciwko demokratycznemu

Fundamentalisci nie wierza w wolno$¢ cztowieka

jako jednostki, poniewaz ich zasadniczy poglad brzmi: suwerennos¢
nalezna jest jedynie Bogu, ci za$, ktdrzy sobie przypisujg takie prawo
w imi¢ $wieckiej demokracji, dzialaja w sprzecznosci z podstawowym
autorytetem Stworcy.

fundamentalizm ateistyczny i religijny / Rafat Cyfka /



Nie mozna rozprawia¢ o fundamentalizmie religijnym, ale takze
i fundamentalizmie ateistycznym, nie przywolujac wypowiedzi nie-
zyjacego juz kréla Maroka Hassana I (1929-1999), ktéry stwierdzit
kiedys, ze fundamentalisci islamscy sa politycznymi demagogami, a nie
poboznymi muzutmanami: , Kiedy tylko jakis fundamentalista bedzie
moéwil o religii, jako o mitosci do Boga, zaczng mu si¢ przystuchiwad.
Dlugo jednak przyjdzie mi czeka¢ na ten dzien (...). Fundamentalisci
powoluja si¢ na islam, uznajac go za narzedzie przejecia wladzy”.

Zdanie Hassana rzuca jasne §wiatlo na nasze rozwazania. Fun-
damentalisci — nie tylko islamscy, ale obecni w kazdej religii, nawet
najbardziej pokojowej jak buddyzm czy hinduizm, a takze w ateizmie
— daza do przejecia wladzy, aby ugruntowad ,ide¢ whladzy Boga”, czy
tez $wieckiego $wiatopogladu. A poniewaz, aby tego dokona¢ musza
usunaé swoich przeciwnikéw, czgsto wchodza na droge przemocy i
terroryzmu, zamiast dialogu i szukania wspdlnych drég budowanych
na kompromisie. Stad tez fundamentalizm, ktéry u swoich podstaw
ma pobozng czy szczytna ide¢ opartg na religii czy ateizmie, czgsto
przeradza si¢ w wypaczenie religii czy $wiatopogladu ateistycznego, w
ich karykature, gdzie w religii przestaje si¢ ,méwi¢ o milosci do Boga”
w kontekscie cztowieka, a w ateizmie o cztowieku i zyciu ludzkim jako
wartosci najwyzszej i niepodwazalnej.

Fundamentalizm karykatura religii

O wypaczeniu religii przez fundamentalistow przypominali wszyscy
wspdlczesni papieze. Warto przywolaé stowa papieza Benedykea XVI,
ktéry podczas podrézy apostolskiej do Libanu we wrzesniu 2012 r.
powiedziak:

Fundamentalizm jest zawsze zafalszowaniem religii. Wystepuje przeciwko
istocie religii, ktéra pragnie pojednania i tworzenia w $wiecie Bozego
pokoju. Tak wigc zadaniem Kosciota i religii jest oczyszczenie siebie,
zawsze konieczne jest wznioste oczyszcezenie religii od tej pokusy. Naszym
zadaniem jest o$wiecenie i oczyszczenie sumien i jasne ukazanie, ze kazdy
cztowiek jest obrazem Boga, i ze musimy szanowa¢ w innym nie tylko
jego odmiennos¢, lecz w odmiennosci rzeczywista wspdlna istote bycia
obrazem Boga i traktowa¢ drugiego jako obraz Boga. Podstawowym
oredziem religii musi wigc by¢ sprzeciw wobec przemocy, ktdra jest jej
zafalszowaniem — tak jak fundamentalizm. Powinna by¢ ona wycho-
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wywaniem, o§wieceniem i oczyszczeniem sumien, aby uzdolni¢ je do

dialogu, pojednania i pokoju.

Upolitycznienie fundamentalizmu rodzi negatywny odbiér tego
terminu. Takie ujecie prowadzi do przekonania, ze w $wiecie nie $cieraja
si¢ ze sobg kultury, ale destrukcyjne fundamentalizmy.

Owocem owego starcia niedialogicznych u podstaw fundamenta-
lizméw jest obecny dzisiaj terroryzm, wojny na tle religijnym i $wia-
topogladowym, ktére staja si¢ Zrédlem niewypowiedzianych cierpieri
milionéw ludzi.

Warto przywolaé tu wspomniane na poczatku wydarzenia, ktére
kosztowaly zycie setek tysiecy, a nawet milionéw istnieri ludzkich.

Stare sudaniskie powiedzenie glosi: ,Gdy walcza dwa stonie najbardziej
cierpi trawa”. W $wiecie, ktéry odrzuca dialog aby siega¢ po wiadze
na drodze fundamentalizmu, najbardziej cierpi cztowiek, ktéry jest
przeciez podstawa kazdej religii i ateizmu.

fundamentalizm ateistyczny i religijny / Rafat Cyfka /

Chrzescijanie sg na Swie-
cie najczesciej przesla-
dowang grupa religijng
— potwierdzajg to bada-
nia, publikowane przez
rézne osrodki i pisma,
m.in. Pew Research Cen-
ter, ,Newsweek” i ,The
Economist”.
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Odrzucenie fundamentalizmu droga wzajemnego szacunku

Ciagle aktualne sa sfowa $w. Jana Pawta II, wypowiedziane do mlo-
dych muzutmanéw w Casablance w 1985 r. Swiety Papiez pozostawia
nam wzor dialogu w szukaniu tego co faczy w imi¢ godnosci czlowieka:
»9adze, ze my — chrzescijanie i muzutmanie — powinni§my z radoscia
uzna¢ te wartoci religijne, ktére sg nam wspdlne, i dzickowa¢ za nie
Bogu. Jedni i drudzy wierzymy w Boga Jedynego, kt6ry
jest wszelka Sprawiedliwoscia i wszelkim Mitosierdziem;
wierzymy w wazno$¢ modlitwy, postu, jalmuzny, pokuty i
Dialog miedzyreligijny i miedzykulturowy  przebaczenia; wierzymy, ze na koficu czaséw Bég bedzie dla
moze znaczqco przyczynic sig do osiqgnie-  nas mitosiernym Sedzia, i ufamy, ze po zmartwychwstaniu
cia tego wzniostego i pilnego celu, jakim
jest zakoriczenie wszelkich form funda-
mentalizmu i terroryzmu, ktdre ponizajq
godnos¢ kazdej osoby i jej religii. Uczciwos$¢ wymaga, by§my uznali i uszanowali to, co nas

- wypowiedz z podrézy apostolskiej do Turcji,  rézni. Najbardziej istotng réznica jest oczywiscie sposéb, w
Ankara 28 listopada 2014

PAPIEZ FRANCISZEK O DIALOGU
| FUNDAMENTALIZMIE

On bedzie z nas zadowolony, i wiemy, ze my bedziemy
zadowoleni z Niego.

jaki patrzymy na osobe i dziefo Jezusa z Nazaretu. Wiecie,
ze my, chrzescijanie, wierzymy, ze Jezus wprowadza nas w
wewngetrzne poznanie tajemnicy Boga i w synowska wspélnote Jego
daréw, tak, ze uznajemy w Nim i glosimy Pana i Zbawce.

To sa wazne réznice, ktére mozemy przyjaé z pokora i szacunkiem,
w duchu wzajemnej tolerancji; jest w tym tajemnica, co do ktdrej —
jestem tego pewny — Bég nas kiedys oswieci”.

Swiety Jan Pawel IT w swoim wystapieniu, wychodzac od wspélnych
wartosci, przechodzi do szacunku wobec réznic. Szacunku, ktéry rodzi
tolerancje. Najwazniejsze jest jednak sformulowanie, ze w tym co nas
rézni jest ,tajemnica, co do ktdrej Bég nas kiedys oswieci”.

Wspélczesny swiat sklada si¢ z religii, kultur i $wiatopogladéw.
Wychodzac od fundamentéw kazdej religii i swiatopogladéw, szukajmy
czgdei wspélnych, keére doprowadza nas do szacunku wobec réznic
i do prawdziwego dialogu, ktéry zapewni wszystkim ludziom trwaly
pokdj a ludzkosci przetrwanie. ®

Rafal Cyﬂ<a - od 2004 kaplan archidiecezji wroctawskie;j.
Dyrektor Biura Regionalnego Papieskiego Stowarzyszenia Pomoc
Kosciolowi w Potrzebie. Wykladowca misjologii w Instytucie Teo-
logicznym Ksiezy Misjonarzy w Krakowie.
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Dialogicznie rozbi¢ mur

Jak rozmowia¢ z mtodziezq o fundamentalizmie?

TEKST: MATEUSZ MICHON

dialogicznie rozbi¢ mur / Mateusz Michon /



ostawa ,,dialogiczna” odpowiada naturze osoby i jej godnosci

(Ut unum sint, 28). 1 to wlasnie w tej postawie kryje sie ta-
jemnica umiej¢tnosci rozmawiania o innych religiach, o Tradycji
— rozmawiania wolnego od fundamentalizmu.

Sytuacja w dzisiejszej szkole nie jest dobra. Mam na mysli zaréwno
sytuacje¢ nauczycieli, jak i uczniéw, ale takze relacj¢ miedzy tymi gru-
pami. Jeste$my dzisiaj, jako katecheci czy nauczyciele innych przed-
miotéw, $wiadkami kryzysu na plaszczyznie porozumienia. Wida¢ go
zaréwno w poszczegdlnych ww. grupach, jak i pomiedzy nimi. Gdzies
niezauwazalnie umknelo naszej uwadze to, ze , istotg szkoly w sensie
filozoficznym jest fenomen spotkania, zaréwno tego, ktére obejmuje
srodowisko ucznidw, jak i przede wszystkim tego, ktére dotyczy ucznia
i nauczyciela”. Niestety jednak zbyt czgsto mozna zauwazy¢, ze do
owego spotkania w szkole niejednokrotnie nie dochodzi. W dobie
globalnej wioski, zamknigcia si¢ we wlasnym ja wywolane kryzysem
whasnej tozsamosci, obumieranie umiejetnosci i zdolnosci dziatani
interpersonalnych (ktére zwlaszcza w $wiecie dzisiejszej mlodziezy
ograniczane s wielokrotnie do rzeczywistosci wirtualnej) degraduje
u miodego czlowieka potrzebg prowokowania pytan i poszukiwania
na nie odpowiedzi — a co za tym idzie psychosomatyczny prawidtowy
rozwdj. Przechodzac na druga strong¢ barykady dostrzegamy znéw
rzeczywisto$¢ niepotrzebnej biurokratyzacji, wszechobecnych kontroli,
zbednych inicjatyw szkolnych, ktére nie sprzyjaja rozwojowi ucznia,
ale majg na celu jedynie uzyskanie jak najlepszego wyniku w staty-
stykach kuratorium czy ministerstwa. Mamy zatem nauczyciela, ktéry
nie ma czasu, a przemeczony, sfrustrowany, zniech¢cony, nadmiernie
kontrolowany, czgsto atakowany, pozbawiony jest wsparcia i pomocy,
a nawet checi na spotkanie z uczniem. 1 tak szkola zostaje po cichu
pozbawiona bardzo waznego aspektu swojej dziatalnosci — wycho-
wania, ktérym jest ,uzyskanie przez dziecko autonomii rozumianej
jako zdolnos¢ wolnej woli do podporzadkowywania si¢ wymaganiom
rozumu”. Tym samym okazuje si¢, ze szkola traci swéj charakter wy-
chowawczo-ksztalcacy, przestaje wyjasniaé rzeczywisto$é, a skupia sie
na wypracowywaniu u ucznia mechanizméw, ktére majg przygotowaé
go jedynie do egzystencji w rzeczywistosci, w jakiej przyszto mu zy¢.
Dopiero na tak zarysowanym tle mozemy dotkna¢ tematu ekumenizmu
na katechezie. Wbrew obawom, jakie moga pojawiac¢ si¢ przy tej okazji
w sercach katechetéw, nie jest to weale grzgski grunt.
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Powyzej w wielkim skrécie staralem sie  © ® ®

scharakteryzowa¢ czas i miejsce, w jakim znajduje si¢

dzisiejszy nauczyciel czy katecheta. Paradoksalnie — to WIdZI my Zatem’ Ze 1oz-
whasnie ten grunt jest odpowiedni do tego, aby mé- mowa Z uczniami nie

wi¢, zaznajamia¢ katechizowanych z innymi religiami

chrzescijariskimi. Na marginesie trzeba tutaj od razu N QZE przypom inac

zaznaczy¢, ze ekumenizm jest dialogiem wewnatrz- . . .
chrzescijaiskim. Nie mozemy pod tym terminem ,,S|+Owan|a sSil€ Na ar-

umieszczaé spotkaé, dyskusji z innymi religiami mono- i

politeistycznymi. Owo podloze jest podatne whasnie gume ntyl CZy €mO(JE.
na tresci, ke6re wykraczaja poza z géry ustalony kanon Wr ecz prze ciwnie - po-

dyskusji, co nie powinno mie¢ miejsca. Wéréd tematéw

poruszanych przez katechetéw, mozna czasem zauwazy¢  \w\7/inna byc’ WS pél nym

pewnga niewidoczna granicg pomigdzy tematami czy

problemami typowymi, a tymi, ktére moga sprawia¢ Od krywa niem niezna-
pewien klopot. Jezeli na katechezie potraktujemy za-

gadnienic ckumenizmu problemowo, przedstawiajac ~ [1€) NAIM rzeCZyWIStOSCII
wszystkie zaleznosci i réznice pomiedzy poszczegdlnymi . . . . e
odfamami chrzeécijaristwa, Eraz osobII:o - zalgeinZs'ci Ja kq Jes tinna rel Igla
wobec katolicyzmu, otrzymamy przejrzysta mape, z chrzeé CU anska.
wyznaczonymi wyraznie granicami, po ktérej bezpiecz—
nie bedziemy mogli si¢ poruszaé. Po tak zarysowanym e o
schemacie katecheta przystepuje do dziatania, ,dialogu,
ktéry lezy na jedynej drodze do samospelnienia czlowieka: zaréwno
poszczegdlnych oséb, jak tez kazdej ludzkiej wspélnoty” (Ur unum sint,
28). Oczywiscie, aby byt on mozliwy, nauczyciel powinien wykazaé
si¢ wiedzg znacznie przewyzszajaca wiedzg uczniéw. Jest to konieczne,
aby sam katecheta nie czul si¢ zagrozony ze strony uczniéw lub wiasnej
niewiedzy. Zwlaszcza, ze owo zagrozenie, jezeli w ogéle wystapi, ma
charakter iluzoryczny. Przeciez ekumenizm jest ruchem, ktérego celem
jest pojednanie chrzescijan. Widzimy zatem, ze rozmowa z uczniami
nie moze przypominac ,sifowania si¢” na argumenty, czy emocje. Wrecz
przeciwnie — powinna by¢ wspélnym odkrywaniem nieznanej nam
rzeczywistosci, jaka jest inna religia chrzescijariska. Bycie katolikiem
oznacza otwarto$¢ wobec innych Koscioléw.
Jednak, aby taki dialog mégl si¢ odby¢, katecheta musi wyzwoli¢
si¢ z fundamentalizmu, postrzeganego jako radykalizm w wyznawaniu
jakiej$ idei, odmawiajacego innym racjom prawa istnienia, poniewaz taka
postawa z zalozenia wyklucza jakikolwick dialog. Jest automatycznym
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Zdjecie kajdan
strachu umozliwi
prawdziwy dialog
— interpersonalny;,
osobisty — pomie-
dzy dwojgiem
0s0b zjednoczo-
nych w osobie
Jezusa Chrystusa,
a podzielonych for-
ma spotkania

sie z Nim.

zamknigciem si¢ katechety na drugiego czlowieka — kate-
chizowanego, a sam temat ekumenizmu staje si¢ dla niego
usystematyzowang wiedza, ktérg musi przekazaé. Tym samym
wyklucza réwniez tradycje kosciota katolickiego, otwartego
na pojednanie w ramach relacji wewnatrzchrzescijanskich.

Papiez Franciszek w trakcie spotkania ekumenicznego
w Rzymie, po kanonizacji Jana Pawta II i Jana XXIII, tak
powiedzial: ,,Przyktad tych dwéch $wigtych jest z pewnoscig
ol$niewajacy dla nas wszystkich, bo §wiadczyli oni zawsze o
goracym pragnieniu jednosci chrzescijan, wyplywajacym z
nastuchiwania woli Pana, ktéry na Ostatniej Wieczerzy mo-
dlit si¢ do Ojca, aby Jego uczniowie byli jedno” . To whasnie
katecheta powinien by¢ ta osoba, ktéra wprowadza mlodego
czowieka w inny $wiat, niz ten ktéry zna z wlasnego zycia.
Powinien prowokowa¢ mlodego czlowicka do odkrywania
réwniez innych rzeczywistosci, w ktérych znajdzie wiele
podobieristw, ale tez i réznic. Bedzie potrafit oceni¢ wedle
posiadanej przez siebie wiedzy i wyrobi¢ wlasne, autentyczne
zdanie, ktdre nie bedzie bezmy$lnym powtarzaniem gotowych
opinii wytworzonych w arkanach globalnej wioski. Najwaz-
niejsze jednak, ze przestanie ba¢ si¢ braci i sidstr chrzescijan,
ktérzy inaczej podchodza do rzeczywistosci wiary. Zdjecie
kajdan strachu umozliwi prawdziwy dialog — interpersonal-
ny, osobisty — pomiedzy dwojgiem oséb zjednoczonych w
osobie Jezusa Chrystusa, a podzielonych formg spotkania
sic z Nim. ®

Mateusz Michon - od 2012 kaplan archidiecezji wro-
clawskiej. Doktoryzuje si¢ z katechetyki na Wydziale Teologicznym
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.
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Polscy studenci wyjechali na misje na Madagaskar.
Inicjatorka projektu opowiada jak byto i zapowiada,
ze to jeszcze nie koniec

TEKST: OLGA WERONIKA FIGIEL
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rawie dwa miesiace temu wrécitam z Madagaskaru. To juz mé;j
drugi taki powrét, gdy po trzymiesiecznym wolontariacie w
Afryce musz¢ odnalezé si¢ w polskiej codziennosci. Nie jest to rzecz
prosta, ale dzi¢ki perspektywie kolejnego wyjazdu tatwiej wrécié
do naszej zabieganej codziennosci.
W glowie wcigz mam malgaska muzyke, ktéra na Madagaskarze
stycha¢ wszedzie. To byl dobry czas, cho¢ trudny i wymagajacy. Co-

dziennie stykaly$my si¢ ze skrajna bieda, ktéra nawet po dluzszym
pobycie wcigz szokuje cztowieka z Europy.

Bogactwo i bieda, czyli Madagaskar

Madagaskar to jeden z najbiedniejszych krajéw swiata. Bogactwo i @
pickno natury czesto wystepuje w parze z nedza ludzka i wszechobec-
nym brudem. To wlasnie tam, 9 tys. km od domu, w Fort Dauphin,
postugiwatam jako $wiecka misjonarka w ramach Projektu M>.

Szkola, szpital i pilka nozna na bosaka _

Pracowalam w szkole, ktéra administruja Ksi¢za Misjonarze. Pro-
wadzily§my razem z Marysia pétkolonie wakacyjne dla ponad 100
najbiedniejszych dzieci z wioski, ktére podczas tych zaje¢ oprécz
edukacji i zabawy otrzymywaly cieply positek, czgsto jedyny w ciagu
dnia. Z Polski przywiozly§my mnéstwo materiatéw plastycznych,
ktére péiniej byly wykorzystywane na zajeciach. Kredki, flamastry,
farby, bibuly, plasteliny, kolorowe kartki. Dla wigkszosci uczestnikéw
byla to nowos¢, wige czerpali z tego ogromnag rado$é. Byly tez puzzle,
pitki, skakanki, frisbee i zmartwienie, jak podzieli¢ to wszystko dla tak
duzej grupy dzieci. Lekgje francuskiego, matematyki, religii, plastyka,
taniec i sport to stale elementy kazdego dnia. Czasem byl spacer do
miasta albo nad ocean, czasem film wy$wietlany na $cianie, a czasem
trzeba bylo po prostu by¢ z nimi i bra¢ po kolei na kolana. Praca z
tymi dzie¢mi nie nalezala do fatwych. Dzieci brudne, zaniedbane, z
zepsutymi z¢bami, czgsto chore. Potrzeba wige bylo lekgji higieny,
ktére nierzadko sprowadzaly si¢ do tego, ze dzieci po prostu byly przez
nas myte. Obcinaly$my im wlosy i paznokcie, wyciagalysmy robaki
ze stop, co jest tam prawdziwa plaga. Zrobily$my nawet akcje pod
kryptonimem PARASY (nazwa tych robakéw). Codziennie pigcioro
dzieciakoéw mialo zaszezyt udaé si¢ z jedng z nas do dysponseru, gdzie
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pracowala Emilia z Adasiem. Tam dzieci mialy wyciagane robaki a
w zamian za chwilowa udreke dostawaly, czesto pierwsze w swoim
zyciu, buciki. Rado$¢ dziecka, ktére dostaje prawo do wyboru obuwia
sposréd 500 par (przysytalismy je na misje paczkami przez caly ubiegly
rok) byta dla nas najlepsza nagroda. Czgsto dzieci kilkakrotnie pytaty
nas, czy aby na pewno moga i$¢ w tych nowych bucikach do domu.
Byl taki moment w trakcie naszego wolontariatu, ze tez zaczely$my
przychodzi¢ na zajecia boso, albo tylko w klapkach. Bylam z siebie
dumna, gdy potrafitam zagra¢ mecz pitki noznej na bosaka. Ktos
pomysli, ze to glupie i nieodpowiedzialne, ja tez tak mysle. Ale jak
si¢ patrzy na te ich bose nézki to cztowiek ma wyrzuty sumienia, ze
przywi6zt na Madagaskar pig¢ par obuwia. A gdy sobie uswiadomi-
my, ze w domu mamy x razy tyle, to juz w ogéle robi si¢ wstyd. I tak
bylo nie tylko z butami. Nasi podopieczni przez trzy miesiace nosili
praktycznie te same ubranka. Nieprane, potargane, liche. W tym
jednak przypadku nasza solidarno$¢ ograniczata ilos¢ brudu, ktéra
gromadzifa si¢ podczas zaje¢ na naszych koszulkach. Czesto byly one
az sztywne od piachu, czasem obsikane przez ktéres z niemowlakéw
pojawiajacych si¢ na naszych pétkoloniach, a jeszcze czgéciej ladowaly
na nich Izy, katar, farby czy brudne tapki. Nie trzeba chyba dodawa¢,
ze zadna z moich koszulek, ktére miatam cho¢ raz na zajeciach, nie
wrocita juz do Polski.

Modlitwa i poranna kawa — energia do nowych wyzwan

Zycie w tamtych realiach jest tak zupelnie odmienne od naszej
codziennosci. Brak biezacej wody, tazienki, pradu czy pieczywa wy-
wolywal u nas tgsknote za Polska. Uczyt tez pokory. Ciezko jest nam
uwierzy¢, ze mozna tak zy¢, jeszcze cigzej zrozumied, ze mozna by¢ na to
obojetnym. I choé¢ czasem wydawalo si¢ nam, ze to co robimy i tak jest
tylko kropla w morzu potrzeb, mielismy $wiadomos¢, ze z tych kropel
powstaé moze ocean, trzeba tylko chcie¢. Pomagata w tym codzienna
modlitwa i $wieza kawa o poranku, ktére dodawaly nam energii do
podejmowania nowych wyzwan, a tych nigdy nie brakowato. I choé¢
kazdy dzien wygladat tak samo (zaczynat si¢ pobudka o 5.45; 0 6.00
modlitwa; o 6.30 msza $wieta; o 7.00 $niadanie; od 8.00 do 12.00
zajecia z dzie¢mi; 12.00 obiad; od 13.00 do 14.00 sjesta; od 14 do 17
zajecia z dzie¢mi; 0 18.30 modlitwa; 0 19.00 kolacja; 0 20.00 angielski/
malgaski z seminarzystami), kazdy byt inny i dostarczat ogromnej ilosci

pierwsza edycja projektu m3 / Olga Weronika Figiel /
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Profil projektu na facebooku
dziata bardzo profesjonalnie.
Regularnie zamieszczane filmy
i zdjecia z Madagaskaru i dzia-
talnosci w Polsce wzbudzaja
coraz wieksze zainteresowa-
nie wsérdd internautow
Zapraszamy na:
www.facebook.pl/projektm3

Godny zainteresowania jest
rowniez profil projektu w
serwisie: www.naochotnika.pl,
gdzie znalezé mozna opis
misji, celu, obszaréw dziata-
nia oraz podstawowe dane
kontaktowe.



wrazen. BylySmy zmeczone, a moze raczej niewyspane, bo noca trzeba
bylo przygotowac zajecia dla dzieci, aby wszystko bylo jak najlepiej,
a czesto byl to czas walki z komarami, ktérym niestraszne okazaly si¢
repele i moskitiery.

Dygresja: komary to nie byt najwickszy problem. Kazda z nas miata
co$, co uniemozliwiato sen. Emilia bala si¢ jaszczurek, ktére biegaly
po $cianach, Marysia nie mogta znies¢ obecnosci ogromnych pajakéw
(takich wielkosci reki), a ja dzielnie walczytam z duzymi karaluchami,
ktére byly dostownie wszedzie.

Entuzjazm dzieci, owoce pracy — bezcenne

Bylo tez duzo radosci. Bliskos¢ oceanu, w ktérym mozna si¢ wykapad
po cigzkim dniu, park z lemurami, banany zrywane z drzewa, widok
gor za oknem, $piew Malgaszéw, swieze orzechy kokosowe i w ogdle
ogromna ilo§¢ owocdéw, ktérych nigdy wezesniej nie prébowalismy.
Ludzie, kt6rzy zawsze uwielbiali z nami rozmawiaé, mimo iz nasz mal-
gaski byl na bardzo stabym poziomie. Im to nie przeszkadzato, chcieli
po prostu z nami poby¢. I to, co zostanie na zawsze w moim sercu —
$miech dzieci, rado$¢ w oczach i cieckawo$¢, co dzi§ bedziemy robi¢ na
lekcjach. I te momenty, w kedrych tracitam réwnowagg i ladowatam na
ziemi, a na mnie kilkanascie maluchdw, ktére z entuzjazmem krzyczaly
moje imi¢. Wiecie jakie to uczucie, gdy wezesnym rankiem cata wioska
rozbrzmiewa piosenka, ktéra wezesniej nauczyliscie dzieciaki? Albo gdy
dzieci krzycza wasze imig, gdy tylko zauwaza was w miescie? Bezcenne.

Mora mora — zwolnijcie

Ten wyjazd na Madagaskar nauczyl mnie ogromnej cierpliwosci
do drugiego czlowieka. Do jego kultury, odmiennosci, innego my-
$lenia. Nauczyl mnie obcowania ze $miercia i pokory wobec niej.
Doswiadczylam tez ogromnej obecnosci Boga, ktéry cho¢ pozornie
zapomnial o tych biedakach, posyta im nasze rece i serca gotowe do
pomocy, aby doswiadczali Jego milosci. A nam, idealistom z Europy,
tak bardzo zapatrzonym w siebie, méwi przez usta Malgaszy — mora
mora — zwolnijcie. ®

Jestes zainteresowany wyjazdem na misje, chcesz wspomac projekt finansowo lub sledzi¢ jego postep?
Odsytamy na strone 7 niniejszego numeru czasopisma.
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Kongo - spetnione marzenie

W przeciggu 90 lat Kosciot w Kongo bardzo sie rozuwingt.
Raptan Zgromadzenia Misji daje o tym swiadectwo.

ZE STEFANEM KOSKIEM CM ROZMAWIA ANTONI MICIAK CM
ZDJECIA: GRZEGORZ ASCIUKIEWICZ

Antoni Miciak CM: W tym roku $wigtowal
Ksiadz 35 lat kaplaristwa i prawie tyle samo
lat pracy na misjach. Jakie refleksje budza si¢
w takich chwilach?

Stefen Kosek CM: Pierwsza rzecz jaka chcialem
powiedzie to to, ze nie $wigtowatem. Kazdego
roku dzieri $wigcen kapladskich, czyli 19 kwiet-
nia, pomaga mi odnowi¢ sakrament kaplanstwa.
Kazdego dnia przypominam sobie to, co powie-
dzial nam ojciec duchowny Ludwig Chodzidto
na rekolekcjach przed $lubami: wytrwacie w
waszym kaplanistwie, w Zgromadzeniu, jesli
kazdego dnia bedziecie odnawia¢ wasze $luby.
Whasnie takie rocznice pobudzaja do wdzigczno-
$ci Panu Bogu, ze wybral mnie na kaptana. W
milodosci cheialem zosta¢ kaptanem, lecz potem
ta che¢ odeszta. Po zdaniu matury nie mialem
najmniejszej checi kroczenia ta droga, péjscia do
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Stefan Kosek CM — od 1979 kaptan Zgromadzenia Misji. Zaraz
po Swigceniach prezbiteratu wyjechat do Brukseli na przygotowanie
do misji. Nastgpnie, od 1980 piastujac funkcje wikarego, proboszcza,

(0]

wiecej zdjec

ekonoma i radcy prowincji, ewangelizuje w dwezesnym Zairze
(obecnym Kongo). Po czasie rekonwalescencji w Polsce, poczqthkiem
2015 wraca do Bikoro, gdzie — jak podkresla — zamierza ,,wypetniac
powotanie i nadal glosi¢ Ewangelie Chrystusa”.

seminarium. Przez sze$¢ lat pracowatem. Kiedy
skoriczylem 25 lat zglositem si¢ do seminarium.
Jedyna rzecza, jakq wiedzialem o misjonarzach $w.
Wincentego a Paulo, bylo to, ze moga wyjecha¢
na misje. Przyjechalem do Zgromadzenia, bo
wiedzialem, ze stad moge pojechad na misje.
Dzi¢kuj¢ Bogu, ze dal mi t¢ taske. Takie chwile,
jak rocznice $wigceni pobudzajg mnie do wdzigcz-
nosci Panu Bogu, ze wybral mnie na swojego
kaptana i dal mi t¢ faske, Ze moglem wyjecha¢
do Kongo. Za to whasnie jestem wdzigczny, ze
jak powiedziat w czasie moich prymicji w Ska-
wie ks. Olszanski, nasz profesor homiletyki: Za
to, ze wysylacie jednego ksigdza na misje, Pan
Bég bedzie blogostawil Zgromadzeniu, wiosce,
parafii, rodzinie. I widze, gdy przyjezdzam na
urlop, ze te stowa sig realizuja. Jestem trzecim z
kolei ksigdzem z mojej parafii. Pierwszy zmart
dawno, przed moimi prymicjami, drugi $wie-






cony byt 15-20 lat przede mnga. A po moim
wyjezdzie do Zairu rozwigzal si¢ worek i bylo
ok. 10 nowych kaptanéw. Wszedzie te prorocze
stowa si¢ realizuja. To nie moja zastuga, lecz Pana
Boga. Jestem Mu za to wdzigczny.

Co udalo si¢ w tym czasie zrobié jesli chodzi
o prace na misjach?

Powiem szczerze, ze praca w Kongo to nie sprawa

autochtonéw. W lipcu 1980 roku dojechatem do
Konga, do Kinszasy. W tym czasie nasi wspétbracia,
m.in. ks. Zwoliriski, za ktérego zostatem miano-
wany na parafie, zaczeli otwiera¢ Seminarium
Internum. Pierwszy kaptan zostal wyswigcony
w 1987 roku, a pézniej w 1988 dwéch nastep-
nych. Potem kazdego roku mielismy $wigcenia
nowych kaplanéw. Teraz mamy juz ponad 50
ksiezy miejscowych (dane sprzed listopada 2014
roku, kiedy wyswigcono 10 miejscowych kaptanéw

typowo misyjna, np. praca z poganami. Przyje- — przyp. red.). Kazdego roku przyjmujemy do

chali$my do wspélpracy

i kontynuowania pracy oo
Gdy wyjezdzatem, ni-
gdy nie planowatem,
ze jade na okres$lony
gowie dochodzili juzdo  Czas. Zawsze myslatem,
ze jade na zawsze.
Chciatbym skonczy¢
moje zycie na misjach.

Belgéw i Holendréw. Bel-
gowie rozpoczeli pracg na
réwniku w 1925 roku.
Nasi pierwsi misjonarze
pojechali na zaproszenie
Belgdw, dlatego, ze Bel-

tego stanu, ze nie widzieli
przysztosci dla kontynu-
owania pracy w Kongo.
Wtedy, w latach siedem-
dziesiatych, przyjechat
do Polski jeden ksiadz

z Holandii, Henri de PP

Kuiper i blagal wizytatora,

ks. Goclowskiego, o pomoc dla Zairu. Wiedziat
on, ze Polska wysyla misjonarzy na Madagaskar.
Pojawily si¢ jednak trudnosci, by Polska zaanga-
zowala si¢ i w Madagaskar i w Kongo. Troska o
Kongo przeméwita do serca ks. Goclowskiego
i pierwsi misjonarze, a byla to grupa trzech
0s6b: ks. Janusz Zwolinski, ks. Antoni Bobak i
ks. Bolestaw Potomski, wyjechali w 1976 roku.
Ja natomiast wyjechalem w trzeciej grupie w
1979 roku. Oczywiscie wtedy pierwsza decyzja
bylo stworzenie mozliwosci formowania ksigzy
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seminarium nowe po-
° wolania. Ze wzgledu na
warunki mieszkaniowe nie
mozemy ich przyjmowaé
za duzo. Mamy w projek-
cie wybudowanie nowego
domu seminaryjnego. W
tej chwili mamy ok. 30
seminarzystéw. Zaczelismy
budowa¢ nowy budynek
Seminarium Internum w
centrum, w Bikoro.

Nieczgsto przyjezdza
Ksiadz na urlop do Polski.

° Jak mija ten czas?

W ciagu tych 35 lat bylem na urlopie pig¢ razy.
Ostatni raz 10 lat temu. Powiem szczerze, ze nie
to, zebym nie chcial, ale warunki pracy zmuszaja
mnie do tego, ze nie mam odwagi wyjecha¢. W
tym roku raczej tez bym nie przyjechal, bo ciagle
cztowiek myfli, ze jest niezastapiony. Zastep-
stwo mozna znalez¢, ale praca, ktéra poleca mi
prowingja, jest nietypowa. W tej chwili jestem
ekonomem jednego regionu, gdzie mamy kilka
parafii. I ktos to musi robi¢. Trzeba ,,wej$¢” w to
izna¢ si¢ na tym. W tym roku bytem zmuszony



przyjecha¢ na urlop, bo koriczyt mi si¢ paszport,
a zlikwidowali nam ambasade w Kinszasie.
Przyjechalem trzeciego maja, a paszport wygasat
siddmego maja. Jest jeszcze inny powdd: juz od
tamtego roku przystuguje mi emerytura i ksiadz
ekonom powiadomil mnie, ze musz¢ osobiscie
odebra¢ pieniadze i dowdd osobisty. To zmusito
mnie do przyjazdu do Polski. Poza tym sprawita
to Opatrzno$¢ Boza. Zaraz na poczatku urlopu
postanowitem zrobi¢ sobie badania, zwlaszcza
zbada¢ serce. Kiedy poszedlem do lekarza ten
stwierdzil, ze mam poczatek zawalu serca. Od
razu zadzwonit do szpitala specjalistycznego.
Tego samego dnia doktor zrobil mi zabieg. W
tej chwili wszystko jest juz dobrze. Czas w Polsce
przebiega mi na leczeniu, ale tez na odwiedzaniu
konfratréw: bytem w Bydgoszczy, w Krakowie.
Ogromnie lubi¢ nasze stradomskie seminarium.
Jak przyjezdzam na urlop, to najlepiej wypoczy-
wam na Stradomiu. Méwig zawsze, ze méj dom
jest tutaj, w Krakowie. Chetnie bym juz wrécit
do Afryki, ale ze wzgledu na leczenie musze¢
jeszcze troche zostaé. Wiem jednak, ze jak Pan
Bég mnie wybral, to mi pomoze. Widze reke

Opatrznosci w mojej pracy.

Pozostat Ksiadz jedynym polskim misjonarzem
w Kongo. Co to oznacza?

Powiem Ksiedzu, ze jestem nie tylko jedynym
polskim, ale tez jedynym bialym w naszej pro-
wingji. Kiedy zglaszalem si¢ do Zgromadzenia,
to wlasnie z intencja wyjazdu na misje. Pézniej
w ciggu seminarium t¢ wolg pielegnowatem, a w
czasie rozmdw z wizytatorem, ks. Goctowskim,
podtrzymywalem to, ze chcg wyjechad na misje.
Oczywiscie przelozeni byli temu przychylni.
Gdy wyjezdzatem, nigdy nie planowatem, ze jade
na okreslony czas. Zawsze myslatem, ze jade na
zawsze. Jak do tej pory Bég wystuchuje moich
modlitw. Chcialbym skoriczy¢ moje zycie na
misjach. Belgowie wyjechali ze wzgledu na wiek,
na zdrowie. Polacy tez wyjechali, ale kazdy ma
swoj powdd. Jak to si¢ méwi, kazdy jest strézem
wlasnego sumienia, powolania. Moze Bég chce
zebym tam zostal, skoro widzg wdzigczno$¢ tych
ludzi i podoba mi si¢ ta praca. Wspoétbracia i
miejscowi tez okazuja, ze chca, abym tam zostal.

Czy Kosciél w Kongo nie potrzebuje juz
pomocy? Jak ten Kosciét wyglada?

/ misje
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Pomoc misjonarzy zawsze jest przydatna. W
naszej diecezji nie potrzeba juz pomocy takiej
jak na poczatku. Mamy juz w naszym Zgro-
madzeniu ponad 50 kaptanéw. Kazdego roku
wys$wiccani sa nowi kaplani diecezjalni i zakonni.
To wszystko sprawia, ze jest wystarczajaco ksiezy
miejscowych. To s3 owoce pracy misjonarza.
Kosciét w Kongo jest Kosciotem zywym, 50 %
ludnosci (z 70 mln) to katolicy. Ma si¢ wrazenie,
ze katolicy dominuja w spolecznosci. Sg tez
protestanci, z ktérymi bardzo dobrze zyjemy i

dobrze wspélpracujemy. Sg tez kimbangisci. To
religia narodowa. Parafie sa ogromne: po 30-50
wiosek. Na to mamy dwdch, trzech ksigzy w
parafii. Duzy nacisk kfadzie si¢ na wspétprace ze
$wieckimi, z katechistami. W Bikoro jest centrum

wnmiyde / 43soy uejals

Kongo - spetnione marzenie / wywiad ze Stefanem Koskiem CM /

przygotowania katechistéw. W wigkszosci wiosek
mamy katechistéw juz uformowanych, ktérzy
wykonuja prace ksiedza pod jego nieobecno$é,
z wyjatkiem udzielania sakramentéw. Kazdego
dnia prowadza modlitwe, a w niedziele odbywa
si¢ liturgia Stowa Bozego, $piewy. Kiedy przy-
jechatem do Afryki istniala pewna struktura,
ktérg zalozyt ksiadz Zwolinski. Kazda parafic
dzielimy na sektory. S po trzy, cztery wioski
w sektorze. Gdy jest modlitwa w jednej wiosce,
wtedy schodza si¢ razem. Mamy wtedy wigksza
mozliwo$¢ zobaczenia si¢ z parafianami. Kiedy si¢
jedzie do wiosek, jest duzo chetnych do przyjecia
sakramentéw. Kazdego roku widaé wzrost liczby
os6b przystepujacych do sakramentéw. Prawie
w kazdej miejscowosci sa za male kaplice, te,
ktére stawialismy na poczatku. Ciagle prébuje
si¢ je powigkszaé.

Czy w Kongo ma miejsce przesladowanie
chrze$cijan?

Méwiac szczerze: w naszym regionie nie ma.
Natomiast byto w czasie rebelii w 1964 r. Wte-
dy zostala umeczona jedna 24-letnia siostra
zakonna, Siostra Anuarita, ktéra zgingla w
obronie czysto$ci, zamordowana przez dwéch
rebeliantéw. Zostata ogloszona blogostawiong
przez papieza Jana Pawla I1. Najczgsciej rebelie
wybuchaja na wschodzie. Kazda rebelia powoduje,
ze ging takze chrzedcijanie. Zdarzaja si¢ wypadki
uprowadzeri, ale to nie jest spowodowane jaka$
nienawiscia do Kosciota, lecz wojnami i rebelia-
mi. Kosciét zawsze jest z ludZmi, wigc moze to
wywoluje nienawis¢ do Kosciota i wtedy ging
takze chrzescijanie. Jednak nie sa to morderstwa
przeciw wierze.

Jak my, bedac w Polsce, mozemy wspieraé misje?



W 1997 roku mial miejsce przewrét w Kongo,
obalono prezydenta Mobutu, a wladze przejat
Kabila, ktéry zyt na uchodzstwie. Kabila poro-
zumial si¢ z armia i rozpoczat rebeli¢, ponadto
zjednoczyt si¢ z Rwanda, Uganda i Burundi.
Byl to takze rewanz Tutsi na Hutu, za ich ludo-
béjstwo w 1994 roku. Przez nasz teren przeszto
duzo wojska. To tez byto ludobdjstwo, w trakeie
ktérego Tutsi mordowali Hutu. Przypominam
sobie z tamtego czasu ze nigdy si¢ nie balem.
Ja nigdy nie opuscitem misji, dlatego, ze inni
za mnie duzo sic modla. Podczas rebelii czulo
si¢ modlitwe innych! Wlasnie to jest pierwsza
pomoc, o ktérej méwimy.
Modlitwa to najwicksza
pomoc. Chcialem tez

podzickowa¢ wszystkim,
wizytatorowi, ekonomowi,
wspotbraciom, za to, ze
jestem mile, serdecznie
i po bratersku przyjmo-
wany na Stradomiu i w
innych Wspdlnotach, a
takze za zainteresowanie misja. To duzo znaczy,

gdy czowiek widzi t¢ wigz wspélnotowa, jak
w rodzinie. Pomoc materialna tez jest dla nas
bardzo wazna. Mamy ogromne problemy eko-
nomiczne, a potrzeb jest bardzo duzo. Jednym
z naszych najwigkszych probleméw jest klopot
ze §rodkiem lokomocji. Ciagle doktadamy do
tego. Ostatnio Belgia pomogla nam zakupujac
kilka motoréw. Polska tez pomaga, takze $wieccy.

Co mieszkasicy Konga wiedza o Polsce?

O Polsce co-nieco wiedza, bo spotykali si¢ z
Polakami. Nasi misjonarze byli bardzo doce-
niani przez miejscowa ludnos¢. Polacy zrobili
przeciez bardzo duzo w zmianie struktury pracy

Kazde powoftanie
misyjne zaczyna sie
od modlitwy.

duszpasterskiej np. poprzez prace w seminarium.
Opowiadamy tez o Polsce i 0 naszych rodzinach.
Nie mozna zapomnie¢, ze ogromnie Polske roz-
stawil papiez Jan Pawet II. Mieszkanicy Kongo
maja wielka wdzigczno$¢ dla Polakéw.
Niedawno rozpocze¢lismy rok akademicki.
Niektérzy klerycy marza o wyjeidzie na misje.
Co by im Ksiadz powiedziak?

Chcialem tylko powiedzie¢, ze jesli kto$ o tym
marzy, niech to bedzie marzenie na powaznie,
a nie taki stfomiany zapal. Po pierwsze, kazdy
musi by¢ dobrym misjonarzem tutaj, w kraju.

Sze$¢, czy siedem lat se-
° minarium pomaga w tym,
aby powolanie misyjne
dojrzato, bo nie wolno
wyjezdzaé jako turysta
lub dla przygody. Wy-
jazd na misje to z drugiej
strony nie pos$wigcenie,
bo brzmi to jak cierpigt-
nictwo. Nigdy si¢ nie

poswigcalem. Zawsze robig to z przyjemnoscia.
Trzeba to wypracowaé, ale powoli. Trzeba by¢
dobrym ksi¢dzem tutaj, w Polsce, z tego wyrasta
powotanie misyjne. Rodzina musi tez to zrozu-
mie¢. Zgromadzenie jest takze moja rodzina, ale
rodzing z wyboru. Znaczy nawet wigcej, niz ta
pierwsza. My$l o wyjezdzie musi by¢ podjeta
na powaznie. Kazdy dostaje przeciez talent i
trzeba go rozwinad. Trzeba by¢ takie twardym
czlowiekiem, spetnia¢ warunki psychiczne i
fizyczne. Kazde powolanie misyjne zaczyna si¢
od modlitwy, bo Bég wie, czego nam potrzeba.
Wtedy wszystkie inne sprawy czy trudnosci
przechodza. Ja na swojej drodze spotkatem takze
dobrych formatoréw, ktérzy mi pomogli, ale
najwazniejsze to odnalez¢ pragnienie w sobie. ®
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Czy kamienie zaczna sie modli¢?

Nasi bracia i siostry z Beninu potrzebujq wsparcio.
Budujq kaplicg, a brakuje srodkow. Pomdzmy iml

TEKST: JAROStAW LAWRENZ CM

Pierwsza kaplica w Ourarou (czyt. Uraru), bo o tej wiosce chce
Wam opowiedzieé, powstala jeszcze przed otrzymaniem terenu
od wladz tutejszej spotecznosci. Kiedy ja zbudowano, poproszono
ksiedza z najblizej misji (ok. 30 km dalej) o odprawienie Mszy $w. i
opieke duchowa. Misjonarz, ktéry przyszedl im z pomoca, mial na
imie Jezus. To on wybral mlodego Filipa (17 lat), ktérego w roku
1989 wyslal do Centrum Ksztalcenia Katechistéw. Po powrocie
przyjat on chrzest. Do dzisiaj shuzy tej wspélnocie.

Stonice jakby ze zrozumieniem dla wydarzen tego niedzielnego poranka
skrylo si¢ za chmurami, aby oszczedzi¢ przed upalem zgromadzone thumy.
Atmosfera byla wyraznie $wigteczna. Muzyka rytmicznie uderzanych

(0]

tam-taméw i bebnéw zapraszata do wspdlnej zabawy. Gromadzita
przede wszystkim dzieci i miodziez, poddajac si¢ rytmicznym akordom,
taficzac tworzyli falujacy krag. Przykucajac, to znéw wyprostowujac
si¢ oraz — z charakterystycznym elementem tanecznym w tym kregu
kulturowym: ruchem odrzucania w tyl i do przodu ramion — wyrazali
rado$¢ przezywanych chwil. Z okazji tego $wi¢towania wielu mezezyzn,
kobiet i dzieci ubranych bylo w stroje uszyte z tego samego materialu
z wyraznym elementem religijnym na jasnym zielonym tle — postacia
Chrystusa Kréla. Str6j mezezyzn przewaznie skladat si¢ z dwoch czgsci:
bluzy i dtugich spodni. Natomiast w zestawie zeriskim dochodzil element
dtugiej chusty opasywanej na biodrach oraz mniejszej, formowanej w
oryginalny turban na glowie. Niektére dzieci poruszaly si¢ w nowo
uszytych strojach jak rycerze $redniowieczni w zbroi, bo przeciez na
co dzien biegaja w skromnym odzieniu. W pewnym momencie thum
rozproszony na uporzadkowanym terenie zaczal nagle gromadzi¢ si¢
w jednym miejscu. Osoba, ktdra zwolywata i tych radosnie taiczacych
i $piewajacych mlodych, i tych zgromadzonych w malych grupach to
tu, to tam, byt biskup tutejszej diecezji ks. Martin Adjou. A jaki byt



powdd jego obecnosci?...

Wspolnocie chrzeicijan dala poczatek jedna rodzina

Wspdlnoty chrzescijan w poczatkowym etapie wlasnym wysitkiem
tworzg miejsce kultu, ich miejsce spotkania z Bogiem, wspélnej modlitwy
— szczeg6lnie niedzielnego swigtowania. Tak jak w historii wielu wiosek
i tutaj wspdlnocie chrzescijan data poczatek jedna rodzina. Zwyczajowo
kaplice buduje si¢ na obrzezach wioski. Muzutmanie ze wzgledu na
wielokrotne w ciagu dnia zwolywanie si¢ na modlitwe buduja meczety
w $rodku osady. Pierwsza kaplica w Ourarou powstala jeszcze przed
otrzymaniem terenu od wiadz tutejszej spotecznosci. Kaplice buduje
si¢ jak domy — z gliny. W zaleznosci od dtugosci kaplicy: dwa lub trzy
male okienka, tzn. dziury w murze zamykane kwadratowa klapka z
blachy dachowej. Podpierane patykiem w czasie modlitwy, daja trochg
$wiatta i tlenu do przezycia. Dach pokryty blacha falista. W srodku na
centralnej $cianie krzyz drewniany i poprzyczepiane plakaty (bez fadu
i skfadu) o tematyce religijnej, kupione lub otrzymane, pochodzenia
nigeryjskiego, bo napisy sa w jezyku angielskim. Mysle, ze nie uzyjg zbyt
mocnego stowa, jezeli okresle ten styl budowy jako gliniang lepianke.
Sprébuijcie sobie teraz wyobrazi¢ kondycje¢ kaplana odprawiajacego
Msz¢ $w. Thum wypelnia wnetrze, dach z blachy nad sama glowa po-
woduje, ze temperatura podnosi si¢ o cale dziesiatki stopni. Efekt jest
natychmiastowy: krétki oddech — jak rybki akwariowej — oraz hektolitry
potu splywajace ze wszystkich zakamarkéw ciata. Najciekawsza jest
»akcja twarzowa”, tzn. pot splywa czotem po brwiach, szczytem nosa i
wielkimi kroplami spada na kartki mszatu lub ksi¢ge czytan mszalnych.
O zapomnialem, s3 jeszcze te zablakane krople, ktére wlewaja si¢ za
okulary i co chwile przezywasz efekt fodzi podwodnej, kiedy szkka sa
wypelnione woda. Dzieci siadaja w czasie Mszy Swietej na matach
wokoét oltarza. Czujesz si¢ jak na polu minowym, uwazajac na kazdy
krok, zeby ktérego$ malucha nie zadepta¢. No i oczywiscie drzysz ze
stresu w czasie Eucharystii, zeby nie szarpnigto stolikiem stuzacym za
oftarz i nie rozlano Krwi Panskiej. Kiedy w liturgii nastgpuje moment,
ze WSZysCy wstaja, 0 zgrozo, zastaniajg ci w tym momencie $wiatlo z
niewielkich okienek i nagle stwierdzasz, ze nie widzisz tekstu modlitwy.
O Duchu Swiety, jestes niezastapiony w takich momentach! Po zakoti-
czonej liturgii czujesz sig, jakby kto§ ztosliwy wrzucit ci¢ w ubraniu do
wody. Ale trzeba uczciwie powiedzied, ze istnieje po stowach ,Idzcie

czy kamienie zaczng sie modli¢? / Jarostaw Lawrenz CM /



BENEDYKT XVI W STOLICY
VOODOO

Mitos¢ do Boga objawionego
i do Jego Stowa, mitos¢ do sa-
kramentow i do Kosciota sq
skutecznym srodkiem przeciw
synkretyzmom, ktdére spro-
wadzajg z wtfasciwej drogi.
Mitos¢ ta sprzyja stusznej inte-
gracji prawdziwych wartosci
kultur w wierze chrzescijan-
skiej. Wyzwala od okultyzmu
i zwycieza zte duchy, pobudza
jg bowiem moc Tréjcy Swie-
tej. Przezywana dogfebnie
mifosc jest rowniez zaczynem
wspaolnoty, ktdéra przezwycie-
za wszelkie przeszkody, sprzy-
jajgc tym samym budowaniu
Kosciota, w ktérym nie ma juz
podziatu miedzy ochrzczony-
mi, wszyscy bowiem stanowig
jedno w Chrystusie.
- wypowiedz z podrdzy apostol-
skiej do Beninu,
Ouidah, 28 listopada 2014

ofiara spelniona” element bardzo pozytywny. Kiedy wychodzisz na
zewnatrz z bunkrowatego wnetrza, zaczynasz docenia¢ $wiatto sto-
neczne i lekki podmuch wiatru. Jak niewiele potrzeba do szczgécial

Kiedy zbudowano w Ourarou pierwsza gliniana kaplice, poproszono
ksigdza z najblizej istniejacej misji (ok. 30 km dalej) o odprawienie
Mszy $w. i opieke¢ duchows. Interesujace jest, ze misjonarz, ktéry
przyszedl im z pomoca, miat na imi¢ Jezus. Super, jak na poczatek
ewangelizacji wioski! To on wybral wéréd mlodych ,,sympatyzujacych”
chrzescijan, bo nie byli jeszcze ochrzezeni, mlodego Filipa (17 lat),
ktérego w roku 1989 wystal do Centrum Ksztalcenia Katechistéw,
tzn. lideréw wspdlnot chrzescijariskich. Po powrocie przyjal on
chrzest. Do dzisiaj shuzy tej wspélnocie i w tym wyjatkowym dniu
$wictowania w sposdb szczegélny dzickowal Bogu za otrzymane faski.

Pan Bég zapala ,,zielone $wiatlo”

W pewnym momencie zauwazono, ze gliniana kaplica stala si¢
za mala dla rozrastajacej si¢ wspdlnoty. Mozliwe byly dwa rozwia-
zania: albo lepimy nowa, wicksza gliniana kaplice, albo prosimy
ksigdza o pomoc i przygotowujemy si¢ do budowy kaplicy z blokéw
cementowych. Zdecydowano si¢ na to drugie rozwiazanie, co w
rzeczywistoéci okazalo si¢ dtuga droga oczekiwania na ,sprzyjajace
wiatry”. W tej historii wypatrywania szcz¢scia pojawila si¢ radykalna
zmiana — biskup utworzyt wraz z przyjazdem ks. Stanistawa Desz-
cza CM nowg parafi¢ w Biro, do ktérej Ourarou takze przynalezy.
Nowy misjonarz to nowa szansa na stare pomysty. Trzeba wréci¢ do

dawnych planéw. Przy pierwszej nadarzajacej si¢ okazji katechista Filip
wraz z radg wspdlnoty ponowit prosbe o budowe nowej kaplicy. Bég w
swoich dzialaniach jest nieprzewidywalny! Nowa misja, nowa parafia,
czas rozpoczynania wszystkiego prawie od zera. Na ten moment, po
ludzku, pobozne zyczenia z Ourarou byly nierealne do realizacji. 1
kto by wymyslil, Ze w tym samym czasie w pewnej parafii w Nowym
Jorku pojawil si¢ p. Andrzej, ktérego pragnieniem byto poméc chrze-
$cijanom w wybudowaniu kaplicy w Afryce, jako wotum wdzigcznosci
za otrzymane od Boga taski dla jego rodziny? I kto by przewidzial, ze
na tej samej plebani, jeden z ksi¢zy podjal decyzj¢ o pracy misyjnej w
Beninie we wspélnocie w Biro?! Zaskoczenie byto przeogromne, kie-
dy w krétkim czasie po rozmowie z ks. Stanistawem na temat nowej
kaplicy w Ourarou zostalo przez Boga zapalone ,zielone $wiatlo” dla



realizacji tego projektu.

Konieczne prace przekraczaly nasze wyobrazenia

Czas na rozpoczecie budowy byl idealny. Rozpoczat si¢ sezon suchy,
co oznacza zawieszenie w wigkszosci prac polowych tutejszej ludnosci.
Ale determinacja, aby wykona¢ konieczne prace przerastala nasze
wyobrazenia. Mobilizacja totalna! Kto zyw i zdréw na ,,polu bitwy”.
Wydobywanie zwiru i kamieni, produkcja pustakéw do budowy oraz
kopanie fundamentéw to domena mezczyzn. Wypelnianie beczek woda,
poczatkowo z rzeki Nano, oddalonej od miejsca budowy mniej wigcej
o kilometr, a pézniej z jedynej istniejacej i funkcjonujacej studni, to
domena kobiet i dzieci. I zeby kazdemu starczylo sit, inna cz¢$¢ kobiet
przygotowywala jedzenie. Przed pierwszym wykopaniem fundamen-
tu modlitwa po niedzielnej liturgii o Boze blogostawieristwo przez
wstawiennictwo Matki Bozej od Cudownego Medalika i poswigcenie
terenu budowy pod ten nowy Dom Bozy. Kazdy dzied intensywnej
pracy przynosit widoczne zmiany, a w naszych sercach pojawilo si¢
przenikniete strachem pytanie: kiedy oni si¢ zmecza tym intensywnym
rytmem pracy? Pokonali dystans, az do korica, mimo réznych trudnosci
pojawiajacych si¢ w czasie budowy. Wszyscy zatrudniani przez nas do
realizacji tej budowy pracownicy: murarze, ciesle, zbrojarze, byli pod
tym samym pozytywnym wrazeniem zaangazowania chrzescijaniskiej
wspélnoty.

Kazdy w procesji przyniést swéj kamienn

Kiedy w skupieniu wstuchiwalimy si¢ w modlitwe poswigcenia
wypowiadana przez biskupa, powracaly w pamieci rézne obrazy z hi-
storii budowy tej picknej kaplicy poswieconej Jezusowi Milosiernemu.
Cho¢by ten moment, kiedy budowano z betonu i kamienia oftarz. W
tym miejscu przychodza mi na my$l stowa skierowane przez Pana do
Mojzesza w Ksigdze Przymierza: ,A jedli uczynisz Mi oltarz z kamieni,
to nie buduj go z kamieni ciosowych, bo zbezczescisz go, gdy przylozysz
do niego swoje dluto” (Wj 20,25). Trzeba bylo wypelni¢ podstawe
oltarza licznymi kamieniami. Kazdy, kto byt obecny, a bylo wielu,
dorosly czy dziecko, mezczyzna czy kobieta, w procesji modlitewnej
dzwigali kazdy swéj kamien. Nawet murarz ,,zarazony” tym klimatem
ofiary poszed! poszuka¢ swojego kamienia i tez przynidst go procesyjnie.

czy kamienie zaczng sie modli¢? / Jarostaw Lawrenz CM /



Kamienie wszystkich wierzacych ze wspdlnoty znalazty swoje miejsce w oftarzu w nowopowstatej swigtyni w
Ouraru

/ projekt
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Ksigdz Rafat Brukarczyk

¥ % -." , vt - |
Ksigdz Jarostaw Lawrenz (Jaru — tak go nazywaja miejscowi) aktywnie uczestniczy w powstawaniu nowej wspél-
noty chrzeécijaniskiej. Pierwsza kaplica, pierwsza Msza Swieta, pierwsi wierzacy.

czy kamienie zaczng sie modli¢? / Jarostaw Lawrenz CM /




Na tym ottarzu Chrystus bedzie skladal bezkrwawg ofiare za nich, za
ich dzieci, za ich wnukéw, za... te pozornie martwe, twarde, milczace
kamienie, ktére byly niesione w skupieniu, jednego dnia dzicki Bozej
obecnodci, zaczna sie modli¢!

Klostra i ,,spluwacze”

Kiedy skoriczono malowanie kaplicy na jasny, pastelowy kolor,
nagle ks. Stanistaw stwierdzil, ze popelnit blad. Na czym on polegal?
Zle dobrany kolor? Absolutnie nie! A wiec? Zaobserwowal, jak dzieci
wchodzily do kaplicy i jak $lepiec po omacku zostawialy odciski swoich
doni na $wiezo wymalowanych $cianach. A jeszcze co niektére wcho-
dzily tzw. poslizgiem $cianowym i to zapowiadalo, ze jasny kolor po
kilku dniach pozostanie tylko wspomnieniem. W celach praktycznych
trzeba bylo zmieni¢ koncepcjg artystyczna i na péttora metra wymalo-
waé wzdtuz okien lamperi¢ farba olejna. Kolor niedajacy zwycigstwa w
dominacji z brudnymi dforimi maluchéw. Innym waznym elementem
praktyczno-dekoracyjnym s okna wypetnione przeswitujacymi pusta-
kami, technicznie nazwanymi klostra. Majg t¢ zalete, ze wypelniaja
szczelnie przestrzen okienna, czyli chronia przed nieproszonymi go$émi,
a jednoczesnie daja promieniom stonecznym mozliwo$¢ wypelnienia
wnetrza i co wazne — zbawczg cyrkulacje powietrza. Klostra w oknach
kaplicy w Ourarou maja forme gwiazdy czteroramiennej obalonej na
jeden bok. W ogélnej koncepcji daja fadna, misterna kompozycje. I co
wazne, pozwalaja na spokojne spluwanie przez okna, co jest przyjete
w tutejszym zwyczaju (przez kobiety i mezczyzn bez réznicy). Kiedy
klostra sa zbyt ciste w swojej formie, zmuszajg ,spluwaczy” do ma-
szerowania na zewngtrz kaplicy.

Moment uderzania przez biskupa pastoralem w zamknigte metalowe
drzwi kaplicy, na ktérych umieszczono symbole serca z cierniem po
jednej stronie i serca przebitego mieczem po drugiej, przypomniat mi
stowa $w. Jana Pawla Il w czasie Mszy $w. inaugurujacej jego pontyfikat:
»Nie béjcie si¢, otwérzcie, otwérzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Dla
Jego zbawczej whadzy otwérzcie granice pastw, systeméw ekonomicz-
nych i politycznych, szerokie dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju!
Nie béjcie si¢! Chrystus wie, co nosi w swoim wnetrzu cztowiek. On
jeden to wie!”. Przechodziliémy przez te otwarte drzwi do wngtrza nowo
wybudowanej kaplicy za krzyzem procesyjnym, odwazniej patrzac w
przysztos¢ mlodego Kosciota na beninskiej ziemi.



Bedzie nawet dom dla ubogiego

Ourarou — nazwa wioski — wyraza wzajemny szacunek, respekt wobec
kazdego mieszkarica. Tak bardzo w tym duchu chcieliémy podzigkowaé
p- Andrzejowi z Nowego Jorku za jego nieoceniony dar dla Kosciota.
Te stowa wdzigcznosci pojawialy si¢ w kazdym przeméwieniu ks. Bi-
skupa, Proboszcza, Katechisty, a nawet zaproszonego na t¢ uroczysto$é
wiekowego juz krdla tamtejszej populacji (ktéry jest muzutmaninem).
Rozpoczat si¢ czas budowania wspélnoty silnej wiary i zywego Kosciota.
Chrzeécijanie zadecydowali, ze blacha dachowa ze starej kaplicy bedzie
przeznaczona na dom dla ubogiego, bezdomnego i bez rodziny star-
ca, ktoremu sasiedzi wybuduja (wylepia) mury. I jeszcze jeden fake.
Wieczorem po zakonczonych uroczystosciach katechista Filip musiat
odwiez¢é motorem (ok. 40 km) swoja cérke do szkoly na rozpoczecie
nowego roku edukacji. Wracajac przewrdcit si¢ ze zmeczenia i porzadnie
pokaleczyl sobie twarz, musialy by¢ zakladane szwy. Wszyscy dorosli
chrzescijanie z Ourarou, jak jeden maz, przez tydzien rekonwalescencji
Filipa chodzili na jego pole i pomagali w zniwach kukurydzy, mimo
pracy przy zbiorach na wlasnych polach. Od momentu kiedy zakoni-
czyliSmy prace wykoniczeniowe w kaplicy i mozna bylo odprawia¢
Msze Swieta, a na centralnej écianie oltarzowej pojawit sie obraz Pana
Jezusa Milosiernego, postanowilismy, ze w kazdy piatek wieczorem
0 18.00 bedzie odprawiana Msza Swieta. i odmawiana Koronka do
Bozego Milosierdzia, ktérej tekst udalo si¢ przettumaczy¢ na jezyk
tutejszy — bariba. Chyba jeszcze Siostry z Lagiewnik o tym nie wiedza?!

Niech modlitwa tego prostego ludu uprasza potrzebne Boze faski!
Jezus powiedzial: «Powiadam wam: Jesli ci umilkna, kamienie wotaé
beda» (Lk 19,40).

Jezu, ufam Tobie!

Yeesu, na nun naane saa! (czyt:. Jesu na nun nane sa) — w bariba. ®

]ar oslaw Lawrenz CM - od 1987 kaptan Zgromadze-
nia Misji. Od 1990 roku ewangelizowat w réznych krajach: w Zairze,
na Haiti, w Stanach Zjednoczonych. Od 2013 roku jest na misji w
Beninie.

czy kamienie zaczng sie modli¢? / Jarostaw Lawrenz CM /



Otworz
szczodrze reke
bratu swemu
ucisnionemu lub
ubogiemu.

(Pwt 15,11)

Apel o pomoc w BUDOWIE KAPLICY W BIRO

Kochani Przyjaciele misji,

w Biro (Benin), w pazdzierniku rozpoczelismy budowe nowej kaplicy pod wezwaniem Swietej
Rodziny jako wotum wdzigcznosci za troske Kosciota o zdrowa moralnie rodzing. Kaplica (szer. 10
m, dt. 18 m, wys. 5 m) z Boza pomoca bedzie wybudowana w wiosce, gdzie nie ma miejsca kultu.
Msze Swiete niedzielne odprawiamy w starej klasie szkolnej. Warunki w tej klasie sa przerazajace,
jakby walnela w nia bomba. Brud, zacieki po deszczu i przerazajacy smréd od moczu nietoperzy!
Na wybudowanie nowej kaplicy od organizacji koscielnych otrzymalismy ok. $ 10.000. Kompletny
koszt wybudowania i wymalowania nowej kaplicy obliczony jest na $ 20.000. Dlatego zwracamy
si¢ — ks. Stanistaw, ks. Rafal i ja — do wszystkich naszych przyjaciét i dobroczyricéw o skompleto-
wanie brakujacej sumy. Tam gdzie jestescie, skopiujcie mdj tekst, rozdajcie najblizszym, znajomym,
wspSlpracownikom, bo jak méwi polskie przystowie: ,,grosz do grosza i uzbiera si¢ p6t kosza!”

Z wdzigcznoscia w sercu za kazda cegietke, a moze raczej pustak, na kaplice w Beninie,

Pamigtajacy w modlitwie,

Ks. Jarostaw Lawrenz CM

Dane wplat na konto:
Bank PEKAO SA: 31 1240 4533 1111 0000 5433 2487 (z dopiskiem: KAPLICA)

SWIFT CODE (dla wplat z zagranicy): PKOPPLPW
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Wymowa podanych
modlitw jest zapisana za
pomoca polskiego alfabetu
ortograficznego, dlatego
tylko w przyblizeniu od-
daje rzeczywistg fonetyke
malgaska. Redakcja wyszta
z zatozenia, ze przecietny
czytelnik nie zna znakéw
polskiego alfabetu
fonetycznego, a tym bar-
dziej malgaskiego

(w tym przypadku podob-
nie jak redakcja), stad tak
dalekie uproszczenia w
zapisie — prosimy, by nam
je wybaczono.

Tym bardziej polecamy
odstuchanie wersji audio.

Na bordowo

([ ]
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malgaskiego

Ojcze nasz

Rainay any an-danitra hohamasinima anie ny Anara-nao, ho tonga
anie ny fanjakanao, ho tanteraka anie ny sitraponao: ety an-tany tahaka
ny any an-danitra.

Omeo anay anio ny haninay isan’andro, avelao ny fa-hotanay, ta-
haka ny amelanay izay nanao ratsy tami-nay, aza avelanao ho azon ny
fitaoman-dratsy izahay fa manafaha anoy amin’ny ratsy. Amen.

[ranajanian daniczia famasina nienien anaranau || thutunga nieniena
panzazakanatu || thu tandera kanienie sicziapanatu || ety antani tanian
ani daniczia || omelo anai ani ni haninai isanian dru || awelau ni fal-
hutanai || tahniamenalai ze nanao ratsi taninai || aza welanao tho azon
ni fitomdzahatsy zanaifa manafanaja amni ratsy || amen]

Zdrowas Maryjo
Arahaba ry Maria feno hosoavana, ny Tompo ao aminao, nosoavina

noho ny vehivavy rehetra ianao, ary nosoavina i Jesoa nateraky ny
kibonao.

Masina Maria Renin Andriamanitra, mivavaha ho ani mpanota,
ankehitriny ary amin’ny andro haha-fatesanay. Amen.

[arahaba ri marija fenu haszuawana || ni tumpa ao aminao || nu-
szuawina nohu ni wahiwawi reheczra inatu || ari noszuawina i jeszua
nateraki ni kibunatu || maszina marija renin andranitra || miwawanala
ani majpanuta || ankeitrini ari aminiandro hahafatesani || amen]

Chwala Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu
Voninahitra anie ho an’ny Ray sy ny Zanaka sy ny Fanahy Masina.

Tahaka ny taloha sy ankehitriny ary mandrakizay. Amen.

[woninaiczra ani fo anini rai sini zanaka sini fanai maszina || tathaka
ni taluha si ankaitrini ari mandrakizai || amen]



Kryteria dla wolontariuszy zaintereso-
wanych druga edycja projektu M3 (s. 7)

gdybys chcial pojechaé z nami.... Wiele oséb pyta nas, co nalezy zrobi¢, aby jechaé jako
wolontariusz na Madagaskar.

Przedstawiamy kryteria, jakie musi spelni¢ kazdy, kto mysli o wyjezdzie na Misje

* Przynalezno$¢ do Kosciota Katolickiego, ch¢¢ wyrazania swojej wiary w zyciu codziennym.
* Pelnoletnios¢, ukoniczenie szkoly $rednie;.

* Predyspozycje zdrowotne oraz przyjecie niezbednych szczepiert (WZWA, WZWB, dur brzuszny,
blonnica i tezec).

* Znajomo$¢ angielskiego oraz podstaw jezyka francuskiego i malgaskiego (francuskiego i malga-
skiego uczymy si¢ wspdlnie na kursach organizowanych dla wolontariuszy).

* Ukoriczenie formacji duchowej oraz szkoleri przygotowawczych potwierdzone przez duszpasterza
i koordynatora projektu.

* Pozytywne zaliczenie kursu pierwszej pomocy (organizowanego w ramach Projektu).

* Znajomo$¢ charyzmatu $w. Wincentego 4 Paulo oraz historii i kultury Madagaskaru (element
formagji).

* Doswiadczenie w pracy z dzie¢mi (oferujemy mozliwo$¢ praktyk w jednej z krakowskich swietlic
jezeli kto$ nigdy nie miat mozliwosci pracy z dzieciakami).

* Gotowo$¢ do dzielenia si¢ swoimi umiejetnosciami i talentami.
* Gotowo$¢ na nieodplatne poswigcenie swojego wolnego czasu i srodkéw finansowych (wolonta-

riusz pokrywa koszty szczepieni, dojazdéw na prezentacje, szkolenia etc. oraz dobrowolna czg$¢ biletu
lotniczego (od 1 do 100%) w zaleznosci od mozliwosci).

INTERAKTYWNE



* Duzo odwagi i radosci.
W przypadku oséb, ktére cheg pracowaé w charakterze medycznym:
* Ukoriczenie kursu KPP i zdanie egzaminu ratowniczego (minimum).
* Znajomo$¢ terminéw medycznych w jezyku francuskim.

* Zwiazek z dziatalnoscig medyczng (kierunek studiéw/organizacja/stowarzyszenie/wykonywana
praca).

* Do$wiadczenie/ praktyka (mozliwo$¢ odbycia prakeyk w ramach Projektu).
Wszystkie osoby chetne prosimy o przestanie swojego CV na adres: projekt.mada@gmail.com *

A jedli cheesz pomaga¢ w Projekcie, niekoniecznie wyjezdzajac, uzupelnij formularz i dotacz do
grona naszych Wolontariuszy

hteps://docs.google.com/forms/d/1htC6dvxQFBR-bLAGBDGhV2{kISUmEXFGXpUDoTyAxjl/

viewform

*spelnianie kryteriéw oraz przystanie CV nie jest réwnoznaczne z zakwalifikowaniem osoby do
wyjazdu na Madagaskar. Ostateczng decyzj¢ podejmuje komisja rekrutacyjna wraz z koordynatorami
Projektu

INTERAKTYWNE



Dialog miedzyreligijny w Biblii
- bibliografia (s. 16)

1. Bachanek G., Uwagi Josepha Ratzingera na temat dialogu religii, , Warszawskie Studia Teologiczne”
20 (2007), nr 1, s. 219-228.

2. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris Missio, o statej aktualnosci postania misyjnego, Rzym 1990.

3. Kamykowski L., Dlaczego Chrystus? Dlaczego Kosciél? 11 wyktadéw z teologii fundamentalne;j,
Krakéw 1992.

4. Knitter P. E, Jesus and the Other Names: Christian Mission and Global Responsibility, Maryknoll
— New York 1996.

5. Kolvenbach P. H., Dialog mi¢dzyreligijny, www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/\WE/synod/10zwyczaj-
ne_kolvenbach.html (dostep: 3.11.2014).

6. Kubacki Z., Czy chrzescijanie potrzebujq innych religii?, ,,Zycie Duchowe” 56 (2007), s. 57-62.
7. Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swi;tego. Stowo, ktére od Boga pochodzi i
méwi o Bogu, aby zbawic swiar (d. H. Witczyk), Kielce 2004.

8. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw, Instrukcja
Dialog i przepowiadanie: refleksje i wskazania, Rzym 1991.

9. Pikus T., Dialog religijny i jego obszary, , Warszawskie Studia Teologiczne” 20 (2007), nr 1, s. 229-242.

10. Pismo Swiqte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, BT, Poznari
20035.

11. Pismo Swicte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z
komentarzem, Czestochowa 2009.

12. Rakocy W., Rozmowy z Pawtem z Tarsu. O Bogu i cztowicku, Czgstochowa 2010.

13. Sikora P, Koncepcja dialogu migdzyreligijnego wobec wyzwart pluralistycznej teologii religii, Biblio-
teka Teologii Fundamentalnej 2 (2007), s. 77-104.

14. Sobdr Watykariski I, Deklaracja Nostrae aetate, o stosunku Kosciola do religii niechrzescijasiskich,
Rzym 1965.
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Dialog miedzyreligijny w Biblii
- ,spakowane” fragmenty Pisma Swietego trak-
tujgce o dialogu miedzyreligijnym (do refleks;ji)
(s.23)

Rdz 1 — 3 — rozmowa czlowicka z Bogiem u poczatkéw $wiata

Wj 19 — 20 — podarowanie przymierza na Synaju i Dekalog

Kpt 11,44-45; 19,25 20,7; £k 9,59; 18,22; ] 1,43; 21,19.22; 1P 1,16-15 — o nasladowaniu Boga

Flp 2,5-8 — unizenie (kenoza) Boga

Joz 6; 1K1l 11,4-11; Mdr 13,105 Oz 2,13 — sprzeciw wobec tego, co nieizraelskie

Ezd 10,9-44 -—rozstrzygnigcie sprawy malzeristw mieszanych

Joz 2,4-24 — zyczliwo$¢ poganki Rachab (rozmowa o znamionach dialogu religijnego)

Rdz 14,18-20 — modlitwa Abrama i Melchizedeka

Lb 15,15.30; Jdt 14,10; Jon passim — prozelityzm

Dz 10,34-35; Ap 21,5 — dezaktalizacja starotestamentalnych tendencji prowadzenia dialogu
miedzyreligijnego

Ps 67 — wszystkie narody wezwane do chwalenia Boga

J 4,1-42 — rozmowa Jezusa z Samarytanka

Mt 9,11.34; 12,2.24.38; 15,1-19; 19,1-9; 22,41-46; Mk 7,1-13; 10,1-12; 12,13-17; £k 5,17-
265 6,1-11; 7,36-50; 11,37-44.53-54; 15; 16,14-15; 17,20-21; ] 8 — dyskusje Jezusa z faryzeuszami

J 3,1-21 — rozmowa Jezusa z Nikodemem

J 12,20nn — rozmowa Jezusa z Grekami

J 15-17 — Tr6jca Swicta jako przyczyna wzorcza dialogu

Mt 22,39 — rezygnacja z jednostkowego ,ego”

1 Tm 4,10 — zbawienie zwlaszcza wierzacych

Ga 3,28b — ogdlnoludzkie braterstwo ,,w Chrystusie”

INTERAKTYWNE



Dokumenty papieskie podejmujace
temat dialogu miedzyreligijnego,
a do ktérych warto zajrzec (s. 32)

1. Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Rzym 1975.
2. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 1979.
3. Franciszek, Encyklika Lumen Fidei, Rzym 2013.
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Kosciot jako rzeczywistosc zbawcza i dialog
miedzyreligijny - bibliografia (s. 46)

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracia Dominus lesus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Deklaracjia Chrzescijaristwo i religie.

Sobér Watykanski 11, Deklaracja. O stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich.

Pikus T., Dialog religijny i jego obszary.

Sikora P, Koncepcja dialogu migdzyreligijnego wobec wyzwa pluralistycznej teologii religii.
Bachanek G., Uwagi Josepha Ratzingera na temat dialogu religii.

Kamykowski L., Pojecie dialogn w Kosciele Katolickim.

Ratzinger J., Granice dialogu.
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Zwierzeta hodowlane w katedrze
— galeria zdjec (s. 59)
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Przesladowania pierwszych chrzescijan
— suplement (s. 69)

10 plag egipskich

Pierwsze przesladowanie na wigksza skale
miato miejsce za cesarza Nerona (55-68). Jego
powodem bylo spalenie Rzymu 16 lipca 64 r. przez
Nerona (Swetoniusz: Zycie cesarzy rzymskich), o co
oskarzono chrzescijan jako ,,odium generis humani”
i ,exitiabilis superstitio”. Neron byt cztowiekiem
zupelnie wykolejonym pod wzgledem moralnym,
dlatego mégl wywotaé pozar Rzymu i chrzescijan
obciazy¢ wina. Przesladowanie zatem wszczete
przez Nerona nie mialo podstawy prawnej, ale byto
podyktowane checia uwolnienia si¢ od zarzutu
podpalenia. Taka postawa cesarza utwierdzita
opini¢ publiczng w osadzaniu chrzescijan jako
zdolnych do wszelkich zbrodni, za$ publiczne
ich napietnowanie przez wladze paristwowa
trwalo przez dlugi okres. Miato ono charakter
moralnej banicji imienia chrzescijanin w opinii
publicznej, co w pézniejszym okresie moglo mie¢
powazny wplyw na negatywny stosunek wiladzy
panstwowej do chrze$cijan. Przesladowanie za
Nerona bylo zakrojone na wielkg skale. Opisuje
je Tacyt w Rocznikach. Chrzescijan zaszywano w
skéry i rzucano dzikim zwierz¢tom na pozarcie.
Innych palono jako pochodnie. Tacyt podaje,
ze wowczas zgineta ogromna rzesza chrzescijan,
»multitudo ingens”. Migdzy innymi w latach
6468 poniesli $mier¢ §w. Piotr apostol (przez
ukrzyzowanie) i $w. Pawel (przez $cigcie). Jeden z
chrzescijaniskich $wiadkéw tego przesladowania,
$w. Klemens Rzymski, pod koniec I stulecia pisat,
ze obok $w. apostotéw Piotra i Pawla ,wielka
rzesza wybranych cierpiata mnogie katusze i

INTERAKTYWNE

meki” (I Kor 6, 1). Nie ma zadnej wzmianki o
tym przesladowaniu na prowingji.

Drugie przesladowanie chrzescijan wybuchto
za cesarza Domicjana (81-96). Swiadczy o nim
apologeta Meliton z Sardes w swej Apologii do
cesarza Marka Aureliusza, oraz m.in. poganski
historyk rzymski Kasjusz Dio. Cesarz Domicjan
byl cztowiekiem nienormalnym, o czym swiadczy
np. wprowadzenie przez niego wlasnego konia na
zebranie senatoréw. Kazal si¢ tytutowaé ,Dominus
et Deus”. Chrzeécijanie nie mogli tak nazywa¢
cesarza, odrzucenie wigc jego kultu stalo sig
powodem przesladowania. Jasnym wigc jest, ze
podstawa prawna tego przesladowania to crimen
laesae maiestatis. To rzekome przestgpstwo, ktore
na przestrzeni II stulecia stanowilo najczesciej
podstawe zarzutu bezboznosci przeciwko chrze-
$cijanom, fatwo mozna poznaé przez wzmianke
o ,bezboznosci” przesladowanych. Za ,ateizm”
zgingli wowczas senator Tytus Flawiusz Klemens,
kuzyn cesarza, i jego zona Flawia Domitylla. Sw.
Jan Ewangelista zostal wygnany na wyspg Patmos.

Trzecie cigzkie przesladowanie mialo miejsce
za cesarza Trajana (98-117). Ten wladca poczat-
kowo nie byt Zle ustosunkowany do chrzescijan.
Dowodem na to jest korespondencja prowadzona
miedzy cesarzem a namiestnikiem Bitynii, Pliniu-
szem Mtodszym. Pliniusz pisze, ze chrzescijanie
nic zlego nie robig i zapytuje cesarza, jak si¢ do
nich ustosunkowa¢. Cesarz odpowiedzial osobiscie
w formie reskryptu. Powdd do zajecia si¢ sprawg
chrzescijan zostat sprowokowany faktem, ze wielu
z nich nie podporzadkowalo si¢ rozporzadzeniu
cesarskiemu, zabraniajacemu zgromadzen obcym,



nieuznanym przez pafstwo stowarzyszeniom.
OdpowiedzZ cesarza stwierdzata jasno, ze dotad
nie istniato zadne prawo powszechne, zarzadzajace
przesladowanie chrzescijan. Wskazéwki cesarza dla
namiestnika byly takie, aby nie $ledzi¢ chrzescijan,
a doniesienn anonimowych nie przyjmowa¢ do
wiadomosci. W wypadku oficjalnego doniesienia,
nalezalo oskarzonego przestucha¢, przeczacemu
swej przynalezno$ci uwolnié, a trwajacego w
wyznawaniu ukara¢. Dzigki temu przyjety od
czaséw Nerona sposéb oceniania chrzescijan
stawal si¢ coraz bardziej powszechny, a wladze
rzymskie przyjmowaly go jako zasade wasnego
postepowania, wedlug ktérej chrzescijafistwo
nie powinno istnie¢. Wzniecone w tym okresie
przez nienawi$¢ thumu sporadyczne przeslado-
wania pochlonely nieco ofiar. Zginal wéwczas
$w. Ignacy Antiocheriski, ktdrego listy stanowia
nieocenione zrédlo do poznania tych czaséw, a
nadto i biskup Jerozolimy $w. Symeon, majacy
okolo 120 lat, ktéry ponidst $mieré meczeriska
przez ukrzyzowanie.

Czwarte przesladowanie miato miejsce za Marka
Aureliusza (161-180). Apologeci chrzescijariscy
Apolinarys z Hierapolis i Tertulian przypisuja
cesarzowi w pierwszych latach jego rzadéw wy-
danie edyktu przyjaznego dla chrzescijan. Stato
si¢ to w nastgpstwie zwycigstwa nad Markoma-
nami, do ktérego miat si¢ przyczyni¢ w sposéb
decydujacy jeden z legionéw chrzescijariskich.
Marek Aureliusz jako filozof na tronie cesarskim
opowiadat si¢ za ideatem zycia nakreslonym
przez filozofig stoicka. Chrzescijaristwa nie lubik;
twierdzil, ze jest ono pelne sprzecznosci i nazwat
je ,marzycielska glupota” (Meditationes 11,3), a
chrzescijariski ideat zycia okreslit jako ,iluzje”.
Wydany przezen reskrypt (176/177) nie byt
skierowany specjalnie przeciwko chrzescijanistwu,
ale przez organa rzadowe na prowincji mégt by¢

w tym celu naduzywany. Reskrypt ten zabraniat
wprowadzania nowych religii i byt odpowiedzia
na pytanie legata z prowincji galijskiej (Lyon).
Za panowania tego cesarza barbarzyricy napadli
na cesarstwo, a wing za kleski wojenne i szerzacy
si¢ gldd zrzucono znéw na chrzescijan. Obwi-
niono ich o samowolne rabunki i napady, co
spowodowalo szereg lokalnych przesladowan,
zaswiadczonych przez dos¢ liczne Martyria i
apologetéw. Zgingli wéwczas $w. Justyn Filozof,
$cigty w Rzymie w rezultacie oskarzenia wniesio-
nego nan przez pogatiskiego filozofa Krescensa
(miedzy 163-167); w Azji Mniejszej poniosto
$mier¢ trzech biskupéw, m.in. Sagaris z Laodycei
(ok. 164). W zachodnich prowincjach cesarstwa,
a zwhaszcza w Galii, przesladowanie miato cha-
rakter krwawy i pochlonglo duzo ofiar, a wéréd
nich $w. Potynusa biskupa Lyonu, $w. Blandyng i
okoto 40 innych 0s6b (177). Za panowania syna
Marka Aureliusza, cesarza Kommodusa (180-192),
sytuacja chrzeécijan stala si¢ znéw znosniejsza.
Ponownie znaleZli sie oni na cesarskim dworze,
a zona cesarza Marcja darzyta ich wprost swoja
przyjaznia. Pokéj religijny sprzyjal tez licznym
konwersjom na chrzescijaristwo. Ale i w tym
okresie nie brakowalo meczennikéw. W lipcu 180
r. zgingli w Afryce meczennicy scylitadscy, a w
Rzymie senator Apioniusz (1183/4). Sporadyczny
przelew krwi za przynalezno$¢ do chrzescijanistwa
mial réwniez miejsce we Frygii i Syrii.

Piate przesladowanie mialo miejsce za pano-
wania cesarza Septymiusza Sewera (193-211).
Poczatkowo wraz z rzadami zalozyciela dynastii
syryjskiej, Septymiusza Sewera, nastaly dla chrze-
$cijan duze mozliwosci rozwoju zewnetrznego.
Szeroka tolerancja pozwolita biskupom na od-
bycie wielu synodéw koscielnych w zwiazku ze
sporami o termin $wigcenia Wielkanocy (196),
a na dworze cesarskim chrzedcijaristwo znalazto
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znéw nowych zwolennikéw. Ale juz pod koniec
pierwszego dziesicciolecia rzadéw nastawienie
cesarza do chrzescijaristwa zmienilo si¢ zupelnie.
Cesarz bowiem przerazit si¢ ogromnym rozwojem
kultu Chrystusa w cesarstwie. W 202 r. wydat
edykt, moca ktdrego zabronil pod cigzkimi kara-
mi przechodzenia na judaizm i chrzescijadstwo.
Miejsce Trajanowej zasady ,,christiani conquirendi
non sunt” zajeto zarzadzanie kontroli policyjnej
nad dzialalno$cia koscielna. Nadzér policyjny
paristwa nad dziatalnoscig Kosciota stal si¢ teraz
prawem, a uniemozliwienie misji ko$cielnej miato
doprowadzi¢ chrzescijaristwo do catkowitego
zniszczenia. Sytuacja bowiem stala si¢ o tyle groz-
na, ze odtad nie poszczegdlni chrzescijanie, ale
dziatalno$¢ Kosciola i jego organizacja znalazly si¢
w niebezpieczeristwie; wszelka bowiem aktywnos¢
chrystianizacyjna pociagala odtad za sobg kary
paistwowe. Zmiang w polityce cesarza uzasadnia
fake, ze chrzescijaristwo nie bylo juz wyznaniem
jednostek czy grup spotecznych, lecz licznych
gmin w calym cesarstwie. Gminy te zdawaly si¢
wywiera reakcyjny wplyw na charakter stosunku
do politycznego i obyczajowego zycia paristwa.
Na podstawie dekretu cesarskiego uderzenie
dotknelo nade wszystko katechumenéw i nowo
ochrzczonych. Chrzescijariska szkota katechetyczna
w Aleksandrii zostala faktycznie rozwiazana, a jej
nauczyciele musieli opusci¢ Aleksandrig, podczas
gdy grupa katechumenéw poniosta $mier¢. Na
poczatku 203 r. w Kartaginie prze§ladowanie
pochlonelo znéw kilkunastu katechumendw,
a wsréd nich $w. Felicyte i Perpetug, ktérych
pamigtniki osobiste z czaséw wigzienia dlugo
czytano na zebraniach koscielnych w Afryce.
Obok Egiptu i Afryki sporadyczne przesladowanie
miato miejsce réwniez w Kapadocji i Galii; w tej
ostatniej zginal wowczas $w. Ireneusz, biskup
Lyonu (1202).
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Sytuacja chrzeécijan za cesarzy z dynastii
syryjskiej (211-235) i ich nastgpcow (235-245).
Odkad na tronie cesarskim zasiedli nie rodowici
Rzymianie, lecz Syryjczycy ze wschodnich prowin-
qji cesarstwa: Karakalla (211-217), Heliogabal
(218-222) i Aleksander Sewer (222-235), rozpo-
czat si¢ okres faktycznej tolerangji chrzescijaistwa.
Cesarze ci, przesigknieci na wskro$ kultura i religia
Wschodu, wprowadzili w Rzymie synkretyzm
religijny, bazujacy na orientalnych pierwiastkach
religijnych. W zwiazku z propaganda religijnych
idei synkretyzmu sytuacja chrzescijan stawala
si¢ z kazdym dniem znosniejsza. Sporadyczne
przesladowania, jakie mialy miejsce w Afryce
za prokonsula Skapuli (211-212), pojawily
nie z inicjatywy paristwa, lecz na skutek rygo-
ryzmu moralnego, zataczajacego szerokie kota
w chrzescijanistwie afrykanskim pod wplywem
montanizmu. Jedng ze szczegétowych przyczyn
przesladowan byto odmawianie stuzby wojskowej
przez zwolennikéw montanizmu. Szczegdlnie
sprzyjajaca atmosfera dla chrzescijan panowala
na dworze cesarza Aleksandra Sewera, do czego
przyczynila si¢ szczegblnie matka cesarza, Julia
Mammea, darzaca chrzescijan jawna sympatia.
Pozostawala tez w bliskim kontakcie z wielkim
teologiem tych czaséw Orygenesem, z ktérym
odbyla nawet rozmowe w Antiochii, oraz z
Hipolitem Rzymskim. Za rzadéw Aleksandra
Sewera powstaly pierwsze publiczne $wiatynie
chrzescijariskie w Malej Azji. W Rzymie natomiast
chrzedcijanie zrzeszeni w korporacjach pogrzebo-
wych mogli nabywa¢ prawnie wlasno$¢ na cele
kultu. Z czaséw rzad6w Aleksandra Sewera nie ma
ani jednego przekazu o meczeristwie chrzescijan.

Nieznaczng reakcje mozna zauwazy¢ za rzadéw
cesarza Maksymina Traka (235-238), kiedy
to papiez Poncjan i kaptan Hipolit Rzymski
zostali deportowani na Sardyni¢ na wygnanie,



gdzie zmarli. Wystapienia anty-chrzescijariskie
mialy miejsce réwniez w Kapadocji. Natomiast
panowanie cesarza Filipa Araba (244-249)
bylo nacechowane tak wielkg Zyczliwoscia dla
chrzeécijan, iz wydawalo si¢, ze porozumienie
migdzy cesarstwem a chrzescijaristwem jest bardzo
bliskie. Co wigcej, wspolczesny pisarz koscielny
Dionizy z Aleksandrii (1254) informowal, ze
cesarz pod koniec zycia zostal chrzescijaninem.
Zaréwno cesarz, jak i jego zona Sewera utrzy-
mywali korespondencj¢ z Orygenesem. Dos¢
spokojny okres w drugiej polowie II wieku i na
poczatku III stulecia przynidst ogromny rozrost
chrzescijaristwa, ktére rozszerzylo si¢ nie tylko
w terenie, ale i wéréd poszczegdlnych rzymskich
rodéw patrycjuszowskich. Réwnoczesnie jednak za
akcja chrystianizacyjna szta krok w krok reak-cja
pogariska. Sfery przywiazane do pogaristwa zaczely
wystepowac przeciwko nowej religii. Tymczasem
chrzedcijaiistwo mocno okrzeplo i zaczelo roz-
budowywaé swoja organizacje terytorialna. Z
rokiem 250 wybuchta decydujaca walka migdzy
pogariskim panistwem a chrzescijaistwem; panistwo
postanowito catkowicie je zniszczy¢.

Pierwsze powszechne przesladowanie za-
inicjowal cesarz Decjusz (249-251). Nie byt to
Rzymianin, ale Panoniczyk lub tez Illiryjczyk. Na
tron cesarski zostat wyniesiony przez armig. Ce-
sarstwo rzymskie z I1I wieku bylo silnie wstrzasane
przez gospodarcze i polityczne wypadki, a samo
panstwo przezywalo powazny kryzys. Natomiast
Kosci6t okoto 250 r. znacznie rozbudowat swoja
organizacj¢. Z tego to powodu panistwo poczuto
si¢ powaznie zagrozone. Niebezpieczeristwo ply-
nace dla paristwa z tej strony uswiadomil sobie
cesarz Decjusz. W ramach reform politycznych
postanowit przywrdci¢ blask cesarstwu, opierajac
si¢ na jego dawnych tradycjach i pogaristwie. I tu
lezy bezposrednia przyczyna wydania walki wszyst-

kich religiom, a zwlaszcza chrzescijaniskiej, ktéra
najbardziej si¢ rozszerzata. Wedlug $w. Cypriana
z Kartaginy, cesarz widzial wigksze zagrozenie dla
cesarstwa w wyborze biskupa rzymskiego, niz w
wyniesieniu na tron anty-cesarza. W roku 249/50
cesarz wydal edykt o skladaniu ofiar przed komisja
rzadowa; mialy one by¢ jednomyslng demonstracja
obywateli Cesarstwa dla uproszenia pomyslnosci
dla pafistwa. Ofiary mieli sklada¢ ojcowie rodzin w
towarzystwie zon i dzieci. Ci, kt6rzy skladali ofiary,
otrzymywali specjalne zaswiadczenia — ,,/ibellus
sacrificationis”. W XIX wieku znaleziono na Saharze
45 takich dokumentéw. Dla opornych stosowano
réznorodne kary: wiezienie, tortury, deportacje,
$cigcie, spalenie i inne. Przesladowanie objelo cale
cesarstwo, z ostrzem szczegdlnie skierowanym na
biskupéw i kaptanéw. Swiadek tych przeslado-
wan, $w. Cyprian, nazwal cesarza nienawistnym
tyranem biskup6w i kaptanéw — , tyrranus infestus
sacerdotibus Dei”. W czasie przesladowania zgingli:
w Rzymie §w. Fabian, w Malej Azji $w. Pijoniusz
biskup Smyrny, w Palestynie biskup Aleksander z
Jerozolimy, w Syrii $w. Babylas biskup Antiochii,
w Aleksandrii w Egipcie Orygenes po raz drugi
zostat poddany torturom. Przed przesladowaniem
uciekli: $w. Cyprian z Kartaginy w Afryce, $w.
Dionizy z Aleksandrii i $w. Grzegorz Cudotwdrca
z Cezarei w Kapadogji. Gtéwne przekazy zrodtowe
do dziejow tego przesladowania znajduja si¢ w
listach i traktatach $w. Cypriana. W czasie przesla-
dowania wielu chrze$cijan zalamalo si¢ i wyparlo
si¢ swej wiary. Kosci6t spotkal si¢ po raz pierwszy
na wielka skale z problemem upadlych, wsréd
ktérych spotykano nawet kaplanéw i biskupéw
(Hiszpania). W czerwcu 251 r. cesarz Decjusz
zginal na polu walki z Gotami, dzi¢ki czemu
przesladowanie ustato. Wielu upadlych zglosito
che¢¢ powrotu do wspélnoty koscielnej. Na tym
tez tle doszto do powstania gwaltownego sporu
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w Rzymie i Kartaginie, ktéry znéw wstrzasnat
jednoscia Kosciota.

Drugie przesladowanie powszechne nastapito
za panowania cesarza Waleriana (253-260).
Whadca poczatkowo sprzyjat chrzescijanstwu. Na
wszczecie przesladowania wplynely nade wszystko
intrygi ministra finanséw Makriona.

Edykt wydany przez cesarza w 257 r. nakazy-
wal biskupom, kaptanom i diakonom pod karg
wygnania zlozenie ofiar béstwom rzymskim.
Réwnoczesnie ten sam edykt zabranial wstepu
chrzedcijanom na cmentarze, a urzadzanie zebran
religijnych zostalo zakazane pod kara $mierci. Drugi
edykt z 258 r. polecat kara¢ $miercia biskupéw,
kaptanéw i wybitniejszych chrzescijan w wypad-
ku, gdyby wygnanie lub konfiskata mienia nie
skutkowaly. W czasie tego przesladowania zginli:
$w. Sykstus II papiez i $w. Wawrzyniec diakon w
Rzymie, $w. Cyprian biskup Kartaginy w Afryce,
$w. Fruktuosus biskup Taragony w Hiszpanii oraz
zwani przez $w. Augustyna ,Massa candida” w
Afryce, gdy wielu chrzescijan wrzucono do dotu
i zasypano zywych. Koniec przesladowaniom i
rozlewowi krwi chrzescijariskiej przyniosta tra-
giczna $mieré cesarza w niewoli perskiej (259).
Jego syn, cesarz Galienus (260-268) nie tylko
nie kontynuowat polityki przesladowczej swego
ojca, lecz odwotat obydwa edykty i wedtug $wia-
dectwa $w. Dionizego z Aleksandrii mial nawet
wyda¢ reskrypt w 262 r., moca ktérego zezwolit
chrzescijanom posiada¢ swoja wlasnos¢, stuzaca
kultowi religijnemu. Z wstapieniem na tron Ga-
lienusa rozpoczat si¢ czterdziestoletni pokéj dla
chrzescijan, faktyczny, cho¢ nieuprawomocniony.
Koscidt mégl teraz rozbudowaé swa organizacje
zewnetrzng i rozrastaé si¢ terytorialnie w calym
cesarstwie. W miastach zacz¢to wznosi¢ $wigtynie
publiczne (np. w Nikodemii zbudowano wielka
bazylikg). Chrzescijanie zajmowali teraz wiele
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stanowisk paristwowych. Na okoto 50 milionéw
ludnosci cesarstwa, od 7 do 10 milionéw stanowili
chrzescijanie.

Trzecie powszechne przesladowanie miato
miejsce dopiero na poczatku IV wieku. Z objeciem
rzadéw w imperium przez cesarza Dioklecjana
pogariskie paristwo przypuscilo ostatni gwaltowny
szturm na chrze$cijafistwo. Sam Dioklecjan byt
synem niewolnika z Dioklei w Dalmacji. Wynie-
siony na tron przez armie, podjat na wielka skale
reforme ustroju cesarstwa rzymskiego w duchu
absolutyzmu i militaryzmu. Cale cesarstwo po-
dzielit na cztery prefektury: dwie na Wschodzie
i dwie na Zachodzie, 12 diecezji i facznie 96
prowingji. Stolicg cesarstwa przeniesiono po raz
pierwszy z Rzymu do Nikomedii w Malej Azji.
Reformy cesarskie w rozleglym i wciaz potgznym
imperium nie ograniczaly si¢ do podziatu teryto-
rialnego. Cesarz przeprowadzit réwniez podziat
wladzy politycznej w celu uniknigcia wojen
domowych przy obsadzie tronu. Postanowil, ze
cesarze beda adoptowad wspétrzadcéw. Zgodnie
z tym postanowieniem przyjal on w 286 r. za
wspbtrzadce Maksymina. Obydwaj nosili tytut
Augusta. Dioklecjan rzadzit Wschodem, podczas
gdy Maksymin — na Zachodzie. W 293 r. oby-
dwaj cesarze dobrali sobie wspétrzadcow, ktérym
przyznano tytut cezaréw. Dioklecjan przybrat
za cezara Gajusa Galeriusza, za§ Maksymin —
Konstancjusza Chlorusa. Obydwaj cezarowie
mieli by¢ nastgpcami Augustéw w bezposrednich
rzadach w cesarstwie. Obok reform administra-
cyjno-ustrojowych Dioklecjan przeprowadzit
szereg innowacji podatkowych, monetarnych i
wojskowych. Te ostatnie mialy nade wszystko
na celu umocnienie obronnosci granicy perskie;j.
Poczatkowo cesarz nie byt wrogi chrzescijanistwu,
a jego zona Pryska i corka Waleria, jesli nie byly
chrzescijankami, to staly bardzo blisko. Przyczyny



prze$ladowania tkwilty w dwéch zrodtach: w samej
naturze reformy politycznej, wszystko bowiem, co
nierzymskie i niepogariskie miato by¢ zniszczone
oraz w intrygach partii neoplatoriskiej na czele z
Gajusem Galeriuszem, ktéra przekonata cesarza,
ze ukoronowaniem reformy bedzie zniszczenie
wrogdéw poganstwa. Wedlug wspdlczesnego
$wiadectwa Laktancjusza, zrédtem antychrze-
$cijariskich posuni¢é partii neoplatonskiej byly
sugestie namiestnika Bitynii, Hieroklasa.
Przesladowanie za cesarza Dioklecjana bylo
najwigkszym, najdluzej trwajacym, najbardziej
krwawym i systematycznym wsréd dotychczasowych
przesladowari. Bezposrednia przyczyna wystapienia
przeciwko chrzescijafistwu byly powtarzajace si¢
w wojsku fakty odrzucania kultu cesarza jako
boga. Walka z chrzescijadistwem przybierata na
sile stopniowo, a jej wyrazem byly pojawiajace si¢
edykty cesarskie. I tak w 300 r. cesarz przystapit
do oczyszcezenia szeregéw wojskowych. Zgodnie
z ogloszonym w tym roku edyktem, wszyscy
zolnierze zostali zobowiazani do ztozenia bogom
ofiary, a w wypadku odmowy mieli by¢ usuwani z
szeregéw legionéw. W lutym i marcu 303 r. cesarz
wydat dwa dalsze edykty, moca ktérych nakazal
burzenie $wiatyni chrzescijariskich, wydawanie
i palenie ksiag $wigtych, uwiczienie biskupéw i
kaptanéw, ktérzy odmawiali sktadania ofiar. Pod
wzgledem spolecznym chrzescijafistwo zostato
zdegradowane, a jego wyznawcy zaliczeni do stanu
niewolniczego. Utracili wigc prawa obywatelskie
i swoje urzedy oraz zostali pozbawieni praw wy-
konywania czynnosci prawnych. Czwarty i ostatni
edykt z 304 r. nakazywal powszechne sktadanie
ofiar béstwom paristwowym, przy czym opornym
zagrozono deportacjg do rob6t w kopalniach
lub tez $miercig. W ten sposdb rozpoczeta si¢ w
dziejach Kosciota prawdziwa ,aera Martyrum”,
ktéra pod wzgledem terytorialnym objela cale

imperium oprécz Galii, gdzie August Konstancjusz
Chlorus ograniczyt si¢ tylko do wprowadzenia
w zycie pierwszego edyktu. Przesladowanie na
Wschodzie trwato do 311 r., podczas gdy na
Zachodzie skonczylo si¢ z ustapieniem Diokle-
¢jana (305). Ofiary przesladowania byly bardzo
liczne. Autentyczne akty meczeniskie informuja
o przesladowaniu i meczennikach w Afryce,
Numidii, Egipcie, Palestynie, Syrii, Malej Azji,
Italii, na Balkanach i w Hiszpanii. Szcze~gdlnie
glo$na stata si¢ $mier¢ legii tebariskiej na czele ze
$w. Maurycym w Agaunum (Szwajcaria). Wedhug
$wiadectwa Euzebiusza, liczba ofiar w Palestynie
siegata 100, podczas gdy w Egipcie mordowa-
no codziennie grupy po 10, 20, 60 lub nawet
100 oséb. Odnosnie do prowincji wschodnich
zrédla informujg o tysigcach zamordowanych,
nie liczac licznych wyznawcéw poddanych tor-
turom i skazanych na roboty w kopalniach. Ze
znaczniejszych meczennikéw tego okresu nalezy
wymieni¢: §w. Marcelina papieza, $w. Agnieszke,
$w. Piotra i Marcelina w Rzymie, $w. Wincentego
diakona w Hiszpanii (303), $w. Ireneusza biskupa
Syrmium w Panonii (304), w Syrii $w. Lucjana
Meczennika, zalozyciela szkoly katechetycznej w
Antiochii, w Egipcie biskupa aleksandryjskiego
Piotra. Chociaz z chwila abdykacji Dioklecjana
przesladowanie ztagodnialo, to jednakze dopiero
w 308 r. doszto do faktycznej zmiany polityki
cesarstwa wobec chrzescijaristwa. Odkad bowiem
na Wschodzie Maksymin Daza przybral za Augu-
sta Licyniusza, chrzescijanie, skazani do cigzkich
prac w kopalniach i do przymusowych robét,
zostali zwolnieni. Nie trwalo to jednakze dlugo.
Niebawem Maksymin Daza wydat edykt, dajacy
przepisy szczegblowe odnosnie do skladania ofiar i
odbudowy $wiatyni pogariskich. Decydujacy krok
w zmianie prawnej sytuacji chrzescijan uczynit
cesarz Galeriusz, wyniesiony jeszcze w 295 r. do
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godnosci Augusta przez cesarza Dioklecjana.
Poczatkowo po rezygnacji Dioklecjana Galeriusz
kontynuowal przesladowcza polityke swego po-
przednika na Wschodzie. W 306 r. zmarl August
Konstancjusz Chlorus w Yorku (Eboracum), a jego
legiony powotaly na tron jego syna Konstantyna,
przyjaznego dla chrzescijan. Stalo si¢ to w sposéb
niezgodny z zasadami ustroju panistwa, nakreslo-
nymi przez Dioklecjana. Cesarz Galeriusz, bojac
si¢ zbrojnego starcia z Konstantynem, aczkolwiek
niechgtnie zatwierdzit go na stanowisku cezara w
prowincjach, zarzadzanych dotad przez jego ojca,
w nastepstwie czego Konstantyn jeszcze bardziej
zblizyk si¢ do chrzescijaristwa. Dalsze zamiesza-
nia w zarzadzie paristwa i choroba Galeriusza
spowodowaly zmiang jego polityki religijnej
w stosunku do chrzeécijaiistwa. W kwietniu
311 r. w porozumieniu z trzema pozostatymi
wspdtrzadcami imperium rzymskiego, majac na
uwadze dobro tegoz imperium, w Sardyce wydat
edykt, mocg ktérego z pewnymi ograniczeniami
przyznalt chrzescijaristwu po raz pierwszy wolnosé
religijng. Cesarz, powolujac si¢ na swe ludzkie
usposobienie ,i staly zwyczaj, by do wszystkich
ludzi odnosi¢ si¢ z najwicksza wyrozumiatoscia”,
pozwolit, by przesladowani ,znowu byli chrze-
$cijanami”; ,by z powrotem wznosili domy, w
ktorych by sig zbierali, byle tylko nie robili nic, co
si¢ sprzeciwia zwyczajom”; osobnym reskryptem
urzednicy pafistwowi mieli otrzymaé szczegétowe
wskazdéwki, dotyczace wprowadzenia dekretu w
zycie; chrzescijanie ,,powinni baga¢ Boga swego
o pomyslnos¢ dla cesarza, dla paristwa i dla siebie,
by i paristwo pod kazdym wzgledem pomyslnie
si¢ rozwijalo, a oni przy wlasnym ognisku do-
mowym spokojnie zycie wies¢ mogli” (Euzebiusz
VIIL, 17,3-20).

Edykt Galeriusza miat pierwszorzedne znaczenie
dla dziejéw chrzescijaristwa. Z ogloszeniem edyk-
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tu nastapito odwolanie przeszto dwéchsetletniej
polityki cesarstwa wobec chrzescijaristwa. Odtad
chrzescijanie mieli zapewniong opieke prawa,
a ich wiara zostala prawnie zréwnana z innymi
religiami uznanymi przez paistwo. Akt ten dawat
chrzescijanistwu daleko wiecej, niz po-myslne okresy
pokoju migdzy poszczegdlnymi przesladowaniami.
Obydwaj wspétrzadcy na Zachodzie bez trudnosci
wprowadzili edykt w zycie. Na Wschodzie nato-
miast Maksymin Daza, chociaz edyktu nie oglosit
dostownie, to jednakze zarzadzil, by nizsi urzed-
nicy paistwowi nie karali chrzescijan. Uwigzieni
i skazani chrzescijanie zostali uwolnieni. Stusznie
nalezy przyjaé, ze fakt tolerancji prawnej otworzyt
chrzescijaristwu droge do zwycigskiej przysztosci.
W 311 r. Zozony $miertelng choroba Galeriusz
poczul si¢ zmuszonym do wydania wspdlnie z
Konstantynem aktu, moca ktdrego pozwolono tez
chrzescijanom sprawowaé swéj kult i odbudowac
$wiatynie. Kiedy umarl Galeriusz jego wspélnik
Maksymin Daza zainscenizowal protest ludnosci
pogariskiej, usitujac ozywi¢ i podnies¢ kult pogari-
ski, by w oczach opinii ponizy¢ chrzescijaristwo.
Tymczasem w Italii godnos¢ cesarska przyznano
Maksencjuszowi, synowi Maksymiana Herkulesa,
ktéry w stosunku do chrzescijan byt fagodny. Z
czasem zacza} rywalizowa¢ z Konstantynem, opie-
rajac si¢ przy tym na pogaristwie. 28 pazdziernika
312 r. doszto do wielkiej rozprawy miedzy nim a
Konstantynem na moscie Milwijskim (Porns M-
lvius) pod Rzymem, w czasie ktdrej Konstantyn
zwyciezyl, a Maksencjusz zginat. W $lad za tym
w poczatkach 313 r. Konstantyn wydat facznie z
dwezesnych rzadea Wschodu, Licyniuszem, stynny
tzw. edykt mediolariski, moca ktérego kazdy oby-
watel w paristwie zyskiwal nieograniczona wolnos¢
religijna. Chrzescijanom zwrécono cala zabrana
im wlasno$¢ i uwolniono ich od dotychczasowych

praw wyjatkowych.
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